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BEVEZETES

MIERT ES HOGYAN BESZEL(HET)UNK
FEMINIZMUS ES ANTROPOLOGIA
VISZONYAROL

Sokak szdmdra furcsdn hangozhat a feminizmusnak valamilyen tudomanyég-
gal valé Osszekapcsoldsa. Feminizmus és antropoldgia a mi esetiinkben az a két
teriilet, amelynek a talalkozasi pontjairél fogunk ennek a tankonyvnek a kereté-
ben beszélni, de ugyanigy, nyilvan, feminizmus és szociolégia, feminizmus és
pszicholdgia, torténelem, pszicholdgia, stb., de biolégia, s6t informatika kapcso-
latardl is szélhatnank.

Azoknak furcsa, vagy legaldbbis szokatlan ez a megkozelités, akik szdmara a
feminizmus csak tdrsadalmi, avagy politikai mozgalmat jelent, elkotelezettséget
bizonyos értékek irant, aminek folytdn — feltételezetten — semmi koze nem lehet
az értékmentesség alapjan meghatarozott tudomanyossaghoz. De, amint latni
fogjuk, a feminizmus nem csak politikai doktrindk és mozgalmak 6sszessége, ha-
nem elméleti paradigma is, amely — viszonylag révid torténete sordn, az 1960-as
évekt6l errefelé — olyan tuddst halmazott fel, amit manapsdg sehol, semmilyen
diszciplindban, egyetemen, kutatéintézetben nem lehet megkeriilni. Mint ilyen
pedig, tobbek kozatt, Gj szemléletet honositott meg magardl a tudomanyossagrol
és nyilvan sajat maganak ehhez val6 viszonyardl is.

Amikor a feminizmusnak valamilyen tudomdanyéggal (esetiinkben az antropo-
l6gidval) valé kapcsolatat tekintjiik, akkor féként ebben a valtozatiban érdekel
benniinket, mint megkozelitési méd, avagy mint a megismerés bizonyos elmélete
és gyakorlata. Persze, latni fogjuk, hogy a feminista perspektiva egyik sajatossdga
éppen a politikum/tarsadalom és a tudomanyossag kozti éles hatarvonal megkér-
déjelezése, olyan praxis meghonositisa, amely felismeri a megismerés tarsadalmi
meghatdrozottsigat és az értelmiségi/a tudos tarsadalmi szerepét.

Egyébként a tudomdanyossagrol, illetve a tudomdnyossag és a tarsadalmi gya-
korlat kapcsolatardl az évszdzadok sordn kiillonféle elképzelések éltek. A ,tiszta
tudoményossagrdl” avagy a ,tiszta akadémikusrdl” vallott elképzeléseket hol ki-
egészitették, hol elnyomtak, hol maguk folott tudtdk azok az eszmék, amelyek a
tudoményos megismerésnek mint tdrsadalmi/moralis gyakorlatnak és a tudésnak
mint kozéleti szereplének fontossagat és szerepét hangsulyoztak.

A filozéfia Voltaire, Hume, Montesquieu dltal is képviselt klasszikus hagyo-
madnya szellemében a gondolkod6k mind az emberi viselkedés magyarazatiban,
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mind pedig a tirsadalmi véltozdsban érdekeltek voltak. A 19. szdzad nagy elmé-
letalkot6i (Comte, Marx, Weber, Durkheim), holott nem sziintek meg térsada-
lomkritikusok is lenni, jelezték azt a valtast, ami taldn végképp a 20. szdzadban
tortént meg Parsons elképzelésében, mely a tiszta elmélkedés és az elvont tarsa-
dalomtudomadny irdnti elkotelez6dést tolta el6térbe. A frankfurti iskola (Adorno,
Marcuse és Horkheimer képviseletében), nyilvin meghatarozott torténelmi ko-
rilmények kozott, ezzel szemben az ideoldgiakritika fontossdgat hangstlyoztdk,
illetve azt, hogy a fasizmus miként delegitimalta egyszer és mindenkorra a nagy
narrativdkat és a mindent atsz6vé ideoldgidkat. Amerikai véltozatiban (Riesman,
Goffman, DuBois személyében) ez a szemlélet a faji egyenl6tlenségekkel és a fo-
gyasztoi ideoldgiaval jellemezhet6 kapitalizmus kritikdjat tartotta fontosnak.
Mindezt tetzték az 1960-as évek radikdlis tdrsadalmi mozgalmai és a hagyoma-
nyos diszciplinéris tudds poszt-strukturalista kritikdja, majd a "70-es évek felsza-
badité mozgalmai, amelyek a tarsadalmi véltozas 4j aktorait és elemzgit (koztiik a
néket, a szinesbdriieket, a szexudlis kisebbségeket, a poszt-kolonidlis alanyokat)
jelenitették meg mind a kozéletben, mind pedig a tudoményban.

Ezek végképp tudatositottik: nem létezik olyan egyetemes perspektiva, amely
szempontjabol feltarhatnank a teljes igazsdgot a tarsadalmi valdsdgokrdl, hanem
csak részleges, helyhezkotott és ennélfogva akarva-akaratlan elkotelezett tuddsok
léteznek egymas mellett, mintegy tiikrozve annak a tarsadalmi kornyezetnek a
kiilonbségeit és egyenl6tlenségeit is, amelynek 6k is termékei.

Sokak szdmdra még ma is, vagy ma ismét, az az alldspont a mérvadd, amely a
tudomanyt az ideoldgidval és a valldssal szemben hatirozza meg, sét, és ez a fon-
tosabb a mi kérdésfelvetésiink szempontjabol, Gsszeegyeztethetetlennek tartja
barmilyen értékopcidval és elkotelezettséggel. Ennek folytdn az ,igazi” tudos
identitdsdhoz hozzatartozénak véli azt, hogy 6 objektiv, semleges és értékmentes,
és kijelentéseiben semmiféle tarsadalmi/politikai elkotelezettségnek nincsen he-
lye.

Persze ez, mint eszmény, vezethet benniinket a tudomanyos megismerés so-
ran. Csak a kérdés az, hogy létezik-e val6jiban ilyen fajta megismerés, ami egye-
temes igazsdgokat fogalmaz meg, vagy pedig a megismerést szimos olyan ténye-
z6 befolyasolja, amit jobb, ha tudatositunk, mint ha elrejtiink, nem-1étezévé te-
sziink. Itt els6sorban gondolhatunk azokra az elméleti keretekre, amelyeket min-
den tirsadalomtudds magaénak vall, azokra a fogalmakra, illetve azokra a méd-
szertani meggy6z3désekre, amelyekre a kutatasait alapozza. Nyilvan, hogy ezek a
fogalmak és koncepciok, illetve a kivalasztott modszerek és mddszertani elvek
befolydsoljak azt, amit a tudés meg képes latni és lattatni a valésdgbodl, hiszen
strukturdljak kérdésfelvetéseit és azt, hogy mi fontos szamara a 1étez6 probléma-
halmazbél. Ami mér, a maga sordn, természetesen tilmutat az elméleti paradig-
mak altali meghatarozottsagon a kutaté tarsadalmi pozicidja, életszemlélete, ér-
tékrendje fele. Emellett nyilvan nem érdektelen a tudomanyos megismerés szem-
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pontjabdl az sem, hogy mi torténik azokkal az ismeretekkel, amiket produkal. A
tud6s ember nem jatszhatja el azt a semleges személyt, akit egyaltalan nem érde-
kel, hogy az 6 ismereteit ki fogja hasznalni, mire fogja hasznalni, esetleg ki ellené-
ben fogja hasznalni. Tulajdonképpen ezeknek a problémdaknak a tudatositasa is
hozzatartozik annak a felismeréséhez, hogy a megismerés mindig helyhez kotott,
illetve mindig valamilyen elméleti paradigmahoz, és akart-akaratlan alkalmazas-
hoz kotott.

Ezek felismerése mellett a feminizmusnak mint elméleti paradigmanak azért
is fontossidga van, mert tudatositja azt, hogy a megismerd alany megtestesiilt
alany. A megismer6 személye nem egy absztrakt személy, aki barmit, barmikor
megismerhet, aki barmilyen informacidhoz hozzéaférhet, hiszen, példdul, a megis-
merdnek a neme fontos tényezdje maganak a megismerés folyamatéanak. Ez taldn
a legkifejezettebben az antropoldgiai terepmunkdban van igy. Mert az antropolé-
giai terepmunkanak a legfontosabb eszkoze maga az antropolégus személye. Es
ehhez a személyhez nyilvan hozzatartozik a test, illetve a testrdl vallott kulturalis
felfogasok, a (néi és férfi) testtel kapcsolatos hiedelmek és tabuk, amelyek mind
az antropolégus sajat tarsadalmat, mind pedig a vizsgalt tarsadalmat jellemzik.
Mindezekért mondhatjuk, hogy ha ezen szempontok szerint kozelitjilk meg femi-
nizmus és antropoldgia viszonyat, akkor egyéltalain nem képtelenség err6l beszélni.

Ami személyes opcidimat és kereséseimet illeti, el kell mondanom azt, hogy
valészind jomagam is egy hagyomanyos akadémikusi allaspontrél indulva talal-
koztam a feminizmussal. Eredetileg tehat nem a tarsadalmi aktivizmus, nem a
tarsadalmi egyenl6tlenségek eme formajara valé odafigyelés volt az, ami elindi-
totta bennem a keresgélést és végiil is a feminizmussal valé taldlkozast, hanem az
a kutatdsom, amit Romdnidban végeztem nacionalizmusrdl, illetve etnikai identi-
taspolitikardl. Ezt a jelenséget a roman-magyar kapcsolat 6sszefiiggésében tekin-
tettem és az esettanulmany, amin keresztiil a romdn, illetve a magyar identitas-
politikakat vizsgéltam a kolozsvéri egyetemre vonatkozott.

Azon tul, hogy az elemzésemhez informacidkat gyiijtottem, azokat rendsze-
reztem és értelmeztem, nyilvin, mint minden mds kutatdsban, ebben is felmeriil-
tek szamomra kiillonféle etikai, illetve kutatds-politikai kérdések. Az a kérdés tob-
bek kozott, hogy milyen poziciébdl beszélek, milyen szemszogbdl elemzem a ro-
mdan és a magyar identitdspolitikat. Illetve ezt a poziciét ki hogyan hatdrozza
meg. ,Romdniai magyar” lévén, ennek szamomra bizonyos el6irdsokat és norma-
kat kellett volna jelentenie. Nyilvin ezekbe mintegy beleszocializalédtam, ezt ta-
nulhattam az iskoldban, otthon, munkahelyen. A kulturélis intézmények azt koz-
vetitették felém, hogy egy romdniai magyarnak sziiletésénél fogva elkotelezettnek
kell lennie azon értékek, hagyomanyok, gondolkoddsmédok mellett, amelyek
meghatéroztdk a romdniai magyar értelmiség munkajat (1918-tdl errefele leg-
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Ebbe a hagyoményba nem igazan fér bele az 6nkritika, illetve ha valaki kritika-
ilag viszonyul ehhez az értelmiségi tradicidhoz, akkor nyilvan ezt mindenféle
szankciok és kizarasok kovetik. Ennek ellenére kutatdsomban megproébéltam el-
fogulatlan lenni mindkét oldallal szemben, mind a roman, mind a magyar féllel
szemben, mikézben nyilvan tudatositottam magamban azt, hogy ennek az ,elfo-
gulatlansagnak” megvannak a maga korlatai és nyilvan kovetkezményei is. Keres-
tem azt a harmadik poziciét, amelybdl a kritikai szemlélet, amit mindkét irdnyba
lehet érvényesiteni, legitim és elfogadhatd. Adott ponton éppen ezt taldltam meg
a feminizmusban, ami rendelkezésemre bocsétott egy olyan allaspont- és érték-
rendszert, mely a kritikus és 6nkritikus hangokat lehet6vé teszi.

Miért fontos ez, vagy hogyan miikodik ez éppen a nemzeti ideoldgia és a naciona-
lizmuskutatds szempontjabol? A feminista éallaspont szerint az a nemzeti identitas-
konstrukcié, amit a nacionalizmus produkal, tulajdonképpen egy falcs képre tamasz-
kodik. Ennek az egyik alapvet6 jellemvonadsa az a feltételezés, hogy mindazok, akik egy
nemzetnek a tagjai, alapvetéen hasonldak és a belsé homogenitds, illetve a masik
nemzeti csoportrol valé mindenkori és egyértelmd elkiiloniilés az, amely a csoporto-
kat jellemzi.

Feminista szempontbdl azért volt viszonylag konnyt ezt a homogén identitaské-
pet dekonstrudlni, mert végill is a feminizmus az, amely bevezeti a kutatiasba a nemek
kozti kapcsolatok és kiilonbségek kérdéskorét. Tehat hozzdjarul annak tudatositasa-
hoz, hogy az identitdsnak nagyon sok formdja van. Ennek alapjan (is) kimondhatjuk
azt, hogy amikor nemzetrdl beszél, a nacionalista ideolégia tulajdonképpen eltekint a
nemek kozti kiilonbségektd], illetve ezeket nem létezének nyilvanitja, és a nemzeti
identifikdciot tekinti az ember mindenkori és primordidlis meghatarozottsaganak.
Pontosabban bizonyosképpen kezeli és értelmezi ezeket, ugy téve, mintha azok a sze-
repek amiket a néknek és a férfiaknak szan a nemzet fenntartaséban, a nék és férfiak
velesziilett, ,természetes” tulajdonsagaibdl kovetkeznének.

Ez az Gtvonal vezetett tehat engem a feminizmushoz, és ahhoz hogy ezt nyil-
tan véllaljam, mint a tdrsadalom- és kultur-kritikai szemlélet egyik lehetséges
megnyilvdnuldsét, avagy mint olyan pozicidt, amelybdl, példdul nacionalizmusrdl,
dekonstruktivan lehet beszélni de Ggy, hogy kozben valami Gjat is épitesz mas ér-
tékek mentén.

Annak ellenére, hogy tankdnyvemben ezt nem térgyalom, ha csak réviden is,
de meg kell azért itt azt is emlitenem, hogy a nacionalizmus miként kezeli a ne-
mek kozti kiilonbséget és ennek a jelenségnek a feminista tanulményozasa mi-
lyen témdkra koncentrdl. Ezek a kutatdsok viszonylag 4j kelet(iek, az 1980-as és
"90-es évektél errefele kezdtek sokan azzal foglalkozni, hogy a nemzeti ideoldgiak
milyen néképeket dolgoznak ki, illetve a maszkulinitdsnak milyen formait tartjak
elfogadhaténak, autentikusnak, a nemzettel egyiivé tartozénak. Tobbek kozott
arra mutatnak rd, hogy a nemzeti ideoldgidk alapvetéen a n6t mint a nemzet any-
jat reprezentdljak. Tehdt a nd szdmara bizonyos fajta tevékenységeket, szerepeket
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tartanak természetesnek, normalisnak, elfogadhaténak. A kutatdsoknak egy mad-
sik fejezete olyan kérdésekre iranyul, mint példaul abortusz, reprodukcios politi-
kék, demografiai politikdk, ramutatva arra, hogy az emberi életnek azok a jelensé-
gei, amelyek talan a legintimebb, legprivatabb szférdhoz tartoznak, a politika sza-
madra, igy a nacionalista politika szdmadra is kitiintetett fontossiaggal rendelkeznek.
Lévén, hogy a nacionalista ideoldgia arra az elképzelésre épiil, miszerint a né a
nemzet anyja, a né szerepe a nemzet biolégiai Gjratermelése, akkor innen mar
csak egy 1épés szamadra annak a ,kovetkeztetésnek” a levondasa, hogy az abortusz
nem csak gyermek-, hanem nemzetgyilkossdg is. A kutatdsoknak egy masik ira-
nya a nemi erdszak, és a nék ellen elkovetett erészak témadja koré csoportosult, és
az 1990-es évek mésodik felében — f6ként a jugoszldviai habort kapcsan — szé-
mos olyan elemzés latott napvildgot, amely bemutatta azt, hogy a nék elleni er6-
szak miként vdalik az interetnikus hdboruk eszkozévé, tehat, ennek révén, miként
torekszik az egyik etnikai csoport a masik csoport, értsd ,ellenség” felszamoladsa-
ra, illetve uraldsdra.

Tankonyvem elsé két fejezete a feminista szemlélet, illetve a feminista antro-
polégia kérdésfelvetéseit, valaszait, dilemmadit tarja az olvasdk elé, alapvetGen a
kapcsol6dé angolszédsz antropoldgiai és feminista irodalom alapjan. Kozben, ter-
mészetesen, szamos olyan tarsadalmi problémara is ravilagit, amely a nemek koz-
ti kapcsolatoknak velejardja és amely a maga sordn azt tiikrozi, hogy a nemek
megkiilonboztetése nem csak dnmagédban létez4 hatalmi jelenség, hanem a ta-
gabb kontextusban zajl6 kulturalis kiillonbségeket, ezek tarsadalmi létrehozataldt,
fenntartdsat és egyenl6tlenségekké vald dtalakitdsat is reprezentdlja.

A kotet harmadik fejezete sajat kutatdsaimba nyujt betekintést. Most csak
annyit el6legeznék meg mindebbdl, hogy ezek tiikrozik azt a véaltozast, amit az el-
mult években jomagam is atéltem mikor a ,tiszta” elmélkedés allaspontjardl el-
mozdulva, az alkalmazott tudominyossig esélyein kezdtem gondolkodni. Az
egyetemi szféran beliil bizonyara sokan azért fognak bele egy-egy téma vizsgdla-
taba, mert az ,logikusan” kovetkezik egy-egy diszciplina érdeklédési kérébél. Er-
dekelt kezdel lenni bizonyos elméletekben, vagy akdr vonzoak lesznek szdmodra
bizonyos tarsadalom és kultira-teéridk példaul arrdl, hogy miként alakulnak a
nemek kozti kapcsolatok, avagy a nemi identitasok, és célként koveted azt, hogy
az empirikus anyagon keresztiil valamivel hozzajarulj ennek az elméletnek a to-
vabbépitéséhez. Az ilyenfajta dontésekhez persze akarva-akaratlan mindannyi-
unk esetében hozzatartozik az akadémiai karrierépités is, mert az egyetemi tand-
rok, kutatok palydja nyilvan bizonyos szempontok szerint halad elére (mint min-
den mds pélya, egyébként) és ezek tobbek kozott a kozolt tanulményokra, a ta-
nulmdanyiras bizonyos akadémiai kritériumrendszerére vonatkoznak.

Nyilvan az én esetem nem egyedi eset, csak példaképp hozom fel arra, hogy
feminista tanulményokat, kutatasokat lehet folytatni tulajdonképpen azzal a cél-
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lal, hogy a feminizmus, mint elméleti paradigma fejlesztéséhez hozzdjarulj. Ami
o6nmagaban nagyon érdekes dolog lehet. De mit valtoztat ez a vizsgélt problémak
helyzetén? Mire j6, mire haszndl ez az egész? Tulajdonképpen nemrég volt alkal-
mam arra, hogy igymond egy forditott kutatasi logika szerint végezzem vizsgila-
taimat, vagyis nem elméleti paradigmakbdl és kérdésfelvetésekbdl, és nem is csak
valos tarsadalmi problémakbol kiindulva, hanem azzal a céllal végeztem el a kuta-
tast, hogy annak eredményeit fejlesztési tervekben haszndlni lehessen.

Ez a fogamzasgatlék haszndlatdra és az abortuszra vonatkozé kutatds volt, és
egy kolozsviri civil szervezet megrendelésére késziilt. Ez a szervezet Romania
szamos megyéjében évek ota irdnyit egy programot, amely négyogyaszok, csalad-
orvosok és ngvérek szamara tart kurzusokat a fogamzasgatlasrol, illetve a fogam-
zésgatlé modszerekrdl és implikalva van az ingyen fogamzéasgatlok terjesztésének
hélézatdba. Abban az évben azt akarta megtudni, hogy miként lehet eljutni azok-
hoz a tarsadalmi kategéridkhoz, akik szdmara — a lefuttatott programok ellenére
— az abortusz tovabbra is a fogamzasgatlds {6 eszkéze maradt. Ennek érdekében
rendelt télem kutatast, amelyet most mar masodik éve folytatok, immar jéma-
gam, Gjabb pénziigyi lehet6ségek utdn keresgélve. Mostanra igen sokat véltozott
az az elképzelésem, amit eredetileg ennek a kutatasnak a fontossiagardl és hasz-
nalatarél gondoltam.

Eredetileg gy képzeltem, mintegy beleélve magam munka-adém szemléleté-
be, hogy a legfontosabb dolog amit tehetiink az az, hogy noveljitkk annak realis
esélyeit, hogy a nék a terhességmegszakitds helyett a fogamzasgatlast hasznaljak.
Mihelyt azonban szészvarosi (Hunyad megye) terepmunkdm sordn eljutottam
nem csak roman, hanem Roma nékhoz is, kérdésfelvetéseim és céljaim sokat val-
toztak. A reproduktiv egészség témdjiban felsejtett el6ttem az a tirsadalmi prob-
léma, hogy miként miikodik a Roma nék esetében a kirekesztés jelensége mind
»faji”, osztaly, mind pedig nemi alapon.

Interjdimat és résztvevé megfigyelésemet a helyi Roma kozosségekben és a
helyi orvosi tarsadalomban, valamint romaniai aktivista Roma nék koérében foly-
tattam, azt a modot is vizsgilva, ahogyan a romdaniai Roma-politikdk és repro-
dukcids-politikdk kezelik (pontosabban elmulasztjak kezelni) a Roma nék sajatos
helyzetét. Kozben megers6dott bennem az a meggy6z6dés, hogy féként az ,ér-
zékenynek” tartott tarsadalmi témdk esetében kiilonds figyelmet kell forditanunk
arra, hogy ki, miként és mire hasznalhatja kutatasunkat.

Feminista antropolégusként arra torekedtem, hogy leirjam és értelmezzem,
miként mikodik a Roma nék tirsadalmi kizdrdsa és sokrétd hatranyos megkii-
16nboztetése, példaul a reproduktiv egészség jelenségén keresztill. Az lett szé-
momra fontos, hogy példaul kimutassam, milyen ellentmondasos {izeneteknek
vannak kitéve: a hagyomanyosnak tartott Roma értékek mentén (melyeket a do-
minans Roma mozgalom a maga sordn képvisel és fenntart) azt varjak el télik,
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hogy minél tobb gyereket sziiljenek, mig a tobbségi tirsadalom azt az {izenetet
kozvetiti szamukra, hogy a ,Roma ttlszaporodas” nem kivanatos.

Ilyen kortilmények kozott azt akartam, megérteni és megjeleniteni, hogy mi-
ként gondolkodnak, éreznek és cselekednek 6k maguk mindennapjaik soran, és
miként tudjak érvényesiteni azokat a reprodukcidval kapcsolatos egyéni dontése-
iket, amelyeket anyagi helyzetiik, érzelmi kotédéseik és tarsadalmi kapcsolataik
alapjan hoznak. Igy prébaltam a magam részérdl megerésiteni a dontésiik alapjan
allé mordlis felhatalmazottsdgukba vetett hitiiket. Masfel6l azzal érveltem a koz-
politikak irdnyaba, hogy olyan stratégidkat kellene életbe léptetni mind a Roma-
politikaban, mind pedig a reprodukciés politikiban, amelyek sem nem pro-
natalista, sem pedig szaporulat-ellenérzést nem kovetnek, hanem a Roma nék
reproduktiv egészségét tartjak szem el6tt, élethelyzetiikon és statusukon probalva
javitani ugy, hogy — sokszor kényszeri — dontéseik (legaldbb) ne vezessenek hely-
zetiik és allapotuk romldsahoz.

Véleményem szerint ez a torténet tiikrozi a leginkabb személyes elképzelése-
met e tankonyv témdjardl, feminizmus és antropoldgia viszonyérél. Ugy gondo-
lom, hogy a feminista antropolégidnak azért és Ggy van 1étjosultsiga, mert képes
arra, hogy felszinre hozza a nemiségben, illetve a nemiség kulturdlis kezelésében
rejlé hatalmi viszonyokat és tirsadalmi egyenlétlenségeket. Mindenekel6tt pedig
arra, hogy az antropoldgia kutatdsi eszkozeivel megerdsitse azokat a tarsadalmi
szerepl6ket, akiknek a hangjai a leginkdbb hallhatatlanok a domindns koézosségi
és intézményes vélemények kontextusdban, de akik — létezésiiknél fogva — megje-
lenitik a homogénnek tartott etnikai csoportokon beliili sokféleséget, s6t, az ural-
mi rendszerekkel szembeni bels6 kritikai alldaspontokat is.
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Ahhoz, hogy feminizmus és antropoldgia viszonydrol beszéljiink, kiemelve azt,
hogy a kettd taldlkozdsi pontjain milyen uj elképzelések és problémdk jonnek eld,
elébb meg kell ismerkedniink a feminista szemlélet jellemzdivel. A tankonyv elsé
fejezete éppen ezt a célt koveti. ElGszor a feminizmusok sokféleségérdl és identitds-
politikai problémdirdl tdargyal, mikozben kiemeli a nemek kozti kapcsolatoknak
mint hatalmi viszonyoknak a szerepét a tdarsadalom szervezddésében. Tovibbd a
gender fogalmdnak feminista értelmezéseit mutatja be, rdamutatva arra, hogy e
kategoridnak az analitikus potencidlja éppen abban dll, hogy segitségével mind az
onmagukban létezd nemek kozti kapcsolatok tarsadalmi meghatdrozottsdgdra és
kulturdlis felépitésére, mind pedig az egész tdrsadalmi rendet artikuldlo osztdlyo-
zdsi rendszerek mitkodésére rd tudunk mutatni. Végiil, de nem utolsé sorban ez a
fejezet a feminista megismerés problémdit vizsgdlja meg, arra keresve vdlaszt, hogy
melyek a feminista kutatds sajdtossdgai az alkalmazott médszerek, a vizsgdlat
modszertana és a felmeriild ismeretelméleti kérdések vonatkozdsdban. A fejezet-
nek mint egésznek az iizenete az, hogy — hasonléan az antropoldgia sokféleségéhez
— a feminizmus is igen kiilonféle szemléletmodokban létezik és mint ilyen taldlko-
zik diszciplindnk tobbfele dgazo irdnyzataival.






FEMINIZMUSOK SOKFELESEGE
ES EGYSEGE

FEMINIZMUS — TOBBES SZAMBAN

Kiilonboz6 osztalyozasi rendszerekben szoktak feminizmusok killonb6zé aga-
zatairdl beszélni. Az egyik — taldn a legszokvinyosabb — kritérium szerint a libe-
ralis, marxista és radikalis feminizmust kiilonitik el egymadstol. Ez a felosztas ko-
veti a tobbé-kevésbé hagyomadnyos politikai ideolégiak menti elkiiloniilést és
mintegy idedltipusokat ragad meg, melyek elemei azonban — f6ként manapsag, a
valésagban — keverednek egymassal.

Amint latni fogjuk, mindegyik tipust feminizmus kritikailag viszonyul ahhoz
a politikai ideoldgidhoz, amihez (neve, ill. alapbedllitodottsiga szerint) kapcsolo-
dik, kivéve a radikalis feminizmust, amelynek nincsen klasszikus ideolégiai meg-
feleldje. Mindharom kozos jellemzdje az, hogy tudatositja: a n6k nemiiknél fogva
rendszeresen igazsagtalansagokat szenvednek el, hatranyos helyzetben és alaren-
delt poziciéban vannak. A kiilonbség ezen irdnyzatok kozott abban 4ll, ahogyan
meghatdrozzak ki tartozik a né kategéridjaba, vagy abban, hogy miben jelolik
meg a hdtrdnyos helyzet forrasat, illetve abban, ahogyan javitani prébélnak rajta
(Whelehan, 1995).

Egy masik osztilyozasi rendszer az egyenldség-feminizmust a kiilonbség- fe-
minizmustél kiilonbozteti meg. Eszrevessziik majd, az elébbi féként a liberalis és
marxista, az utébbi pedig a radikdlis feminizmus eszmevildgara utal. Annak fligg-
vényében, hogy miként kezeli a n6k helyzetét a tarsadalmi struktarakkal és me-
chanizmusokkal szemben, az Un. victim feminism kilonbozik az an. power
feminism-t6l. A kifejezések onmaguktdl beszélnek: az el6bbi a nék kiszolgalta-
tottsdgat és rendszer altali meghatdrozottsagat veszi észre, az utébbi pedig aktivi-
tasukat, erejiiket, s6t, hatalmukat hangstlyozza mindazokkal az erékkel szemben,
amelyek behatdroljak mozgasteriiket. Abbdl a szempontbdl, hogy mennyire radi-
kélisak a megvaltoztatandé tényez6k vonatkozasaban, az emlitett irdanyzatokat (és
mellettiik még jonéhdnyat) néha hirom madsik nagy kategéridba is soroljak, ugy
mint a reform, az ellendllo és a ldzad6 feminizmus (Lorber, 2001).
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A LIBERALIS FEMINIZMUS ES A TORVENY ELOTTI
EGYENLOSEG

Amikor a liberdlis feminizmus ideoldgiai kontextusardl beszéliink, akkor nyil-
van tudnunk kell, hogy a liberdlis koncepcié hagyoményosan az egyének térvény
el6tti egyenl8ségét alapvetd fontossagu tarsadalom-szervezé elvnek tekinti. Mint-
egy azt feltételezi, hogy az egyén elvontan létezik, nem hatdrozzdk 6t meg tarsa-
dalmi kapcsolatai és pozicioi, ezektél fiiggetleniil él jogaival amennyiben veleszii-
letett képességei (mindenekel6tt a raciondlis gondolkodds készsége) ezt megen-
gedik. Ezt a meggy6zGdést titkrozi az emberi jogok egyetemes nyilatkozata, ezen
az alapon terjesztik ki a szavazati jogot, a munkéhoz val6 jogot, a tanuldshoz val6
jogot egyre tobb tarsadalmi csoport irdnyaba, de furcsa moéd ugyanezen az alapon
zarjak ki a néket évszazadokon keresztill abbdl a kategdridabol, amelyre az egyete-
mes emberi jogok doktrindja vonatkozik. Sokatmondé ebben a tekintetben az,
hogy két évszazadnak kellett eltelnie a francia forradalomtdl mig a nék bekeriil-
tek az ,ember” kategéridjaba és szavazati jogot kaptak. A legtobb eurdpai orszag-
ban a masodik vilaghdbora koriil vagy utan tortént meg ez a valtozas. A harmadik
vildg orszdgaiban pedig a fiiggetlen nemzeti dllamok kialakuldsa sordn keriilt erre
sor.

Mindezek alapjén érthetd, hogy a liberdlis feminista miért azzal van elsGsor-
ban elfoglalva, hogy feltdrja, milyen okai vannak a nék (az emberiség fele) kizara-
sdnak a politikai jogokat élvez$ ember kategéridjabol. A liberdlis feminizmus ,,6s-
anyja”, Wollstonecraft (1792) azt fejtegeti, hogy a nék azért nem rendelkeznek a
kozéletben val6 részvétel képességével, mert nincs megadatva nekik az a lehet6-
ség, hogy értelmiiket fejlesszék, tehdt, vonja le a kovetkeztetést, ha a tirsadalom
biztositani fogja jogukat a tanuldshoz, akkor — a férfiakhoz hasonléan — &k is
megvalosithatjak magukat. Azt feltételezi ez az elképzelés, hogy a torvény el6tti
egyenlGség biztositasa révén megszilinik a nék és férfiak kozotti egyenlStlenség
minden formdja. Wollstonecraft szerint a n6k maganszférédba valé kényszeritése
ahhoz vezet, hogy azt tanuljak meg sajat magukrdl, hogy testiikkel, szépségiikkel
kell foglalkozniuk és tulajdonképpen a maga soran ez a testbe-zartsag akadalyoz-
za meg azt, hogy a kozélet kiillonboz6 teriiletein érvényesitsék magukat. A testbe-
zartsdg avagy a sajat testre valé fokozott odafigyelés azonban nem bioldgiai
adottsdg, mondja Wollstonecraft, hanem a nék szocializdciéjanak a kovetkezmé-
nye. Megtanulod, hogy ez a dolgod, ezzel kell foglalkoznod, ettdl vagy né. Mégis,
adott ponton ugy gondolja, hogy a testiség, a ndiség, pontosabban a hagyoma-
nyos értelemben vett néiesség a korldtja a nék érvényestilésének és egyenjogusa-
ganak. Es az is benne van ebben az elképzelésben, hogy a né akkor valik egyenls-
vé a férfival, amikor meghaladja ezeket a korlatait. A felelGsség tehat az 6vé: va-
laszthat, mit akar. Persze abban az esetben, ha megadatik neki, hogy a férfiakhoz
hasonléan politikai jogokat élvezzen. Ezen tul ez az irdnyzat nem torédik a né
tarsadalmi meghatédrozottsagdval, sem pedig azokkal a kulturalis koncepcidkkal,
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amelyek hal6jaban ,vdlasztasi szabadsiaga” erds korlatokba titkozik és tavolrol
sem a szabad akarat leképezéseként nyilvanul meg.

Eme eszméknek koszonhetGen a liberalis feminizmus az tn. egyenldség-, illet-
ve reform-feminizmus egyik valfaja, mely a n6k egyenjogusitasat az adott (kapita-
lista) struktardn belil képzeli el, mégpedig anélkiil, hogy a férfi-uralmi tirsadalmi
rendet valamivel is megvaltoztatna. A 20. szdzad liberalis feminizmusa valamivel
tovabblép ezen, de ezzel egyiitt — és annak ellenére, hogy precedense a maga ko-
rdban a legradikélisabbnak szamitott — az 1960-as évekre a feminizmus legmode-
raltabb valfajava valik. A meritokracia érintetlen eszméjének szellemében ugyanis
a néket hibaztatja azért, mert nem képesek a patriarhalis tdrsadalmat megvaltoz-
tatni és nem képesek ugyanolyan statusokba keriilni a kozéletben mint a férfiak.
A liberdlis feminizmus csapddja az, hogy ugy adja meg a néknek a munkaerdpia-
con val6 elhelyezkedés lehet8ségét, hogy nem is akar valtoztatni az azt ural6 osz-
taly-viszonyokon, sem pedig a maganszféran beliili munkamegosztas elvein. Leg-
Gjabban a liberalis feministak ,az egyenlé munkaért egyenlé bér” elvét préobaljak
a gazdasagban érvényesittetni, de tovabbra sem tudnak mit kezdeni azzal, hogy a
nék eléremenetele minduntalan az ,iivegplafonba” titkozik, és tovdbbra sem fog-
lalkoznak azzal, hogy sok né tarsadalmi és csaladi poziciéjanal fogva nem rendel-
kezik azokkal az eréforrasokkal, amelyek sziikségesek lennének ahhoz, hogy for-
malis jogaikkal ugy éljen, mint a férfiak, avagy a privilegizalt helyzetben levé mas
nék. Tankonyvem harmadik fejezetében visszatériink erre a kérdésre. Az ott
kozolt masodik esettanulmany tobbek kozott azt targyalja, hogy a valds egyenl6-
ség megteremtése érdekében miért nem elégséges az egyenld jogok torvénykezése,
és miért kell ezt kiegészitenie a diszkriminaci6-ellenes szabdlyozasnak, valamint a
kiindudolépontok kiegyenlitésére iranyuld pozitiv megkiillonboztetés torvényeinek.

A MARXISTA FEMINIZMUS ES A NEMEK KOZTI EGYENLOSEG REND-
SZER-AKADALYAI

A marxista feminizmus a feminizmus tn. masodik hulldimanak az egyik valfaja
és, mint ilyen, kritikailag viszonyul a liberalis feminizmushoz is, mint a kapitalista
rendszerbe zart néi egyenjoguisag ideoldgidjahoz. A valésagban azonban néhany
fontos vonatkozéasban igenis hasonlit az utébbihoz, mindenekel6tt azért, mert 6
maga is az egyenléség- illetve a reform-feminizmust jeleniti meg.

De el8bb lassuk a koztiik levé kiilonbségeket. Elsésorban azt kell megemlite-
niink, hogy marxista gyokerei ellenére a marxista feminizmus kritikus a marxiz-
mus osztily-determinizmuséval szemben és nyilvanvaléan az osztalykilonbségek
mellett nemi egyenl6tlenségekrdl is beszél, ezeket egyrészt a kapitalista rendszer-
nek, masrészt pedig a patriarhélis nemi rendnek tulajdonitva. Ennek az eszmei-
ségnek a kontextusiban érthetd az, hogy a néket miért konceptualizalja osztaly-
ként, ugy tartva, hogy a szexualitds éppolyan centrdlis kategéria a feminizmus
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szamadra, mint amilyen a munka a marxizmus szdmara. Vagyis: amennyiben a
munka, illetve a termelési eszk6zokhoz valé viszony és a munkaerépiacon elfog-
lalt hely a kapitalizmusban meghatarozza az egyén osztaly-hovatartozasat, annyi-
ban a szexualitds, illetve a reprodukcioban jatszott szerep is determindlja a n6k
statusat a tarsadalmi nemek rendszerében. Illetve, pontosabban a kett6 sszekap-
csoldddsa hatarozza meg végsé soron a nék poziciéjat mind a magan- mind pedig
a koz-életben. Amikor a hagyomédnyos marxizmus munkarél beszél, akkor nem
gondol a n6k munkdjara, pontosabban nem foglalkozik ezek lathatatlan munkdja-
val (a haztartdsi munkaval, a gyereksziiléssel és a gyerekneveléssel) és nemiik sze-
rint nem tesz kiillonbséget a munkaerépiacon munkaerejiiket eladé munkdsok
kozott. A marxista feminizmus, érthetéen, mindezekre figyel, mert tigy gondolja
mint példaul Kuhn és Wolpe (1978) vagy Barrett (1988), hogy a nék fizetetlen hé-
zimunkdja és fizetett munkaerdpiaci munkdja egyiittesen jarul hozzd nem csak
helyzetiik meghatirozdsidhoz, hanem mind a kapitalizmus, mind pedig a
patriarhatus fennmaraddsdhoz. A ketté ugyanis Osszefiigg, egymast tamogatja.
Hiszen ahhoz, hogy a munkaeré tjratermelédjon, mind biolégiailag, mind pedig
fizikailag nap-mint-nap, sziikkség van a nék meg nem fizetett hdzimunkdjara,
amely ilyenként beépiil a piacon eladott munkaerébe mint nem honorélt tobblet-
érték. Eppen ez a fizetetlen hdzimunka rejtett gazdasagi funkcidja és ennek ell4ta-
sa a patriarhélis gondolkodds és gyakorlat miatt a nékre harul. Ami pedig a mun-
kaerépiacon belilli nemek kozotti munkamegosztast illeti, megfigyelhetd, hogy
szamos jelenség — mint példaul a szakmak vizszintes és fliggbleges szegregdcioja,
avagy a részleges foglalkoztatottsig, avagy a szakszervezeti mozgalom maszkulin
irdanyultsdga, avagy ,a néi munkaerd mint tartalék” ideoldgidja és gyakorlata — a
n6k hatranyos helyzetét teremti meg és tartja fenn. A ,férfi mint pénz- és ke-
nyér-keres6” modell uralma nem csak a burzsod csaldd esetében vonja meg a
no6ktdl a fliggetlen tarsadalmi stitust, hanem a munkdsosztalybeli néktdl is. A
patriarhalis ideoldgia tehat a kapitalista viszonyokon innen és tudl is szerepet jat-
szik a nék aldrendelt helyzetének létrehozataldban és legitimélasaban. De a mar-
xista feminizmus ezt nem tudatositotta eléggé, és hitt abban, hogy a kapitalista
rendszer megvéltozdsdval megvaltozik a nemek kozti kapcsolatok rendje is. Azt,
hogy ez nincs igy, mi bizonyitja jobban annal mint az, hogy a szocialista tarsadal-
makban — az un. néi (fentrdl iranyitott) emancipacié ellenére — is fennmaradtak
azok a kulturdlis és tarsadalmi mechanizmusok, amelyek a hazimunkat és a gye-
reknevelést tobbnyire vagy kizarolag a nékre hdritottak annak ellenére, hogy ,a
munka héseiként” a férfiakkal egyiitt termeltek és jovedelmeikkel hozzdjarultak a
csaladi koltségek fedezéséhez. Errdl a jelenségrél sz6l — Romdnia vonatkozdsaban
— tankonyvem harmadik fejezetének elsé esettanulmanya.

Amennyiben a marxista feminizmus is az egyenldség eszméje koré épiti fel
kritikajat és az igazsagosabb tarsadalom létrehozatalardl vallott elképzeléseit, —
liberdlis tarsaval egyiitt — az egyenl8ség-, illetve reform-feminizmusokhoz tarto-
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zik. Az egyenl6tlenség forrdsait masban latja ugyan mint az utébbi, de alapvet6en
nem tud ldzadni a patriarhélis nemi rend fundamentdlis feltevései ellen, a nék
egyenjogusagat a férfias normadk dltal uralt vilagban képzeli el megvaldsithaténak.

A RADIKALIS FEMINIZMUS ES A KULONBSEG/
A KULONBOZO CSODALATA

A radikdlis feminizmus a feminizmus mésodik hulldiménak sajitos terméke, s
mint ilyen nem vonatkozik olyan hagyomdanyos politikai doktrindra, amelyet it
szeretne alakitani, eszméi inkabb az anti-elitista szervezetek grassroots-mozgalma-
nak tapasztalataibdl kristédlyosodtak ki. A polgar- és emberjogi mozgalmakkal és
az Gj baloldal fellépésével egyiitt alakult az 1960-as évek amerikai és nyugat-eurd-
pai kozéletének porondjan. A szinesbortek jelszavdhoz (black is beautiful) hason-
l6an a ,ndiesség szép” mottd iizenete szemléletvaltast jelzett abban, ahogyan az
addigiakban elhallgattatott csoportok a tirsadalomba valé integracidjukat elkép-
zelték. Nem massaguk miatt szégyenkezve akartak beépiilni a rendszerbe tgy, hogy
felveszik ennek jegyeit, hanem massagukat biiszkén vallalva és a mainstream éltal
ilyenként elismerve kivantak kivivni jogaikat.

Mig a feminizmus els6 hullima a nék jogaiért vivott kiizdelem égisze alatt ala-
kult, a radikdlis feminizmus ezzel szemben a ndk felszabaditisat kovette, mint
célt. Mint ilyen foglalkozott azzal a kérdéssel, hogy mi az oka annak, hogy a for-
madlis egyenjogusag és a torvény el6tti egyenléség koriilményei kozott is tovabb
élnek a nemek kozotti egyenl6tlenségek. Véleménye szerint nem azt kell megcé-
lozni, hogy a n6k a férfiakhoz hasonl6va vélva egyenldek legyenek veliik, hanem a
néiesnek tartott tulajdonsigokat, szerepeket, tevékenységeket kell pozitivan atér-
tékelni és ezeknek kell olyan tereket biztositani, ahol szabadon kibontakozhat-
nak. Es nem mint a maszkulin modellté] eltéré és ahhoz idomulni akard, hanem
mint az 6nmagaban értékes kiilonbség megtestesitéi. Ezért ez az irdnyzat az Gn.
difference-feminism tipikus megnyilvanulasa.

A mozgalmi szervez6dés alapvetGen a tudatosités (consciousness-raising) logi-
kéjara épiilt: minden nét arra kell buzditani, hogy felismerje aldrendelt statusat és
rajojjon egyéni tapasztalatainak masokkal valé megosztottsagira. A ,sajit ma-
gunkrol” vald beszélés kozos nyelvét akarta létrehozni, de olyan tereket is, ahol
ezt a nyelvet a maszkulin uralomtél mentesen lehet alakitani, fejleszteni, hasznal-
ni. A személyes tigyek politikai tigyek (the personal is political) — ez az eszme fe-
jezte ki a leginkdbb a radikalis feminizmus elképzelését a férfi-uralmi rendszer
fennmaradddanak okairdl, de megvéltoztatdsdnak mddozatairdl is. A nék elnyo-
madsa életiik legintimebb teriileteihez tartozik, Ggy mint a szexualitds, hdzassag,
gyereknevelés, abortusz és fogamzasgatlas, csaladon beliili erdszak és nemi er6-
szak. De abban is gyokerezik, hogy a nék domindns kulturdlis reprezenticioi
fenntartjdk az elnyomasukat garantdlé koncepcidkat magukban a nékben is. A
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passzivitas, az alairendel6dés, a fuggdség, az dldozatossdg, az ertlenség, a lemon-
das stb. olyan tulajdonsigok, amelyekbe beleszocializdlédva a n6k nem tudnak
felszabadult egyénekként élni jogaikkal, még akkor sem, ha ezek formadlisan adot-
tak. Mint ahogyan a maszkulin szexudlis vagyakozas targyaként és szexudlis aru-
ként, avagy ellenkezbleg odaadé anyaként és szexudlisan tiszta feleségként vald
dbrazolasuk, ezen funkcidkkal azonositva a néket, csokkenti azt a képességiiket,
hogy més tarsadalmi szerepekben is elképzeljék magukat. Ezért kell a reprezentd-
cidkon valtoztatni, illetve azon a helyzeten, hogy a nék ki vannak zarva ezen rep-
rezenticiok termelésének eréforrasaibdl, mondja a radikdlis feminizmus.

A women’ s studies fontossiganak felismerése érthetSen kapcsolddik ezekhez
a kozéleti er6feszitésekhez, ezért is volt az, hogy a feminizmus masodik hullima-
nak idején a mozgalmi és az akadémiai feminizmus kolcsonosen alatamasztotta
egymast. A kiillonféle kozéleti women’s only-terek és az egyetemeken létrehozott
6nallé programok egyiittesen igyekeztek bizonyitani: az egyes ndk tapasztalatai
nem egyéni, hanem ko6zos problémak és, példaul, a nék elleni csaladon beliili erd-
szak jelenségét a politikum eszkozeivel kell megoldani; a személyes problémakbdél
kozéleti tigyet kell csindlni ahhoz, hogy valaki rdjuk figyeljen és részt kell venni
azokban a kozéleti és politikai egyezkedésekben, amelyek a ,fontos tigyek” defini-
lasa felett zajlanak; a politikumba azért is bele kell sz6lni, mert az keményen ala-
kitja a privat-szférat, példaul demografiai politikajaval, avagy abortusz-ellenes t6-
rekvéseivel, vagy a prostiticiot és pornografiat szabalyozé torvénykezéseivel, és
egyaltalan csalad- és anyasag-politikdajaval, amely nagymértékben meghatérozza
az egyes n6k valasztasi lehetdségeit és 6nmegvaldsitédsi opcidit.

A radikélis feminizmus az alulrdl jové kezdeményezek mentén képzeli el a
n6k érdekeit megvaldsito tarsadalmi véltozdst. Ehhez pedig erére, szolidaritdsra
és kitart6 szervezddésre van sziikség. A sisterhood is powerful (Morgan, 1970)
eszme pedig mindennek motorja lehetett. Arra a néi hatalomra utalt, amelyet
meg kell teremteni ahhoz, hogy a n6k mind egyénileg mind pedig kozosségileg
magabiztosan tudjanak fellépni koveteléseikkel és amely, feltételezés szerint, nem
madsban mint a néi szolidaritasban gyokerezik. Az esszencialista hangvétel szinte
elkeriilhetetlen volt ebben a kontextusban: ezt a szolidaritast val6éjaban csak fel-
szinre kell hozni, mert val6jiban potencidlisan benne rejlik a nék tapasztalatai
kozti hasonlésdgokban és, végsé soron, nemi meghatarozottsagukban. Amennyi-
ben a nék mint nék érdekeirdl és vagyairol beszélt, a radikalis feminizmus a nék
és a férfiak kozti szexudlis kiillonbség ki- és tilhangsilyozdsdval a patriarhatust és
a maszkulin hatalmat tekintette a ndi elnyomads okainak még akkor is, ha elismer-
te, nem minden férfi érthet egyet ezzel, de férfi mivolta kovetkeztében akarva-
akaratlan privilegizalt helyzetben van miatta a n6khoz képest. A radikalis femi-
nizmus ,legradikalisabbjai” ebbdl kovetkezéen a heteroszexualitdst mint az intéz-
ményesitett nék elleni erészakot, a reproduktiv szexualitist pedig mint a nék el-
nyomdsanak eszkozét tekintették. Emogott az az illazorikusnak bizonyult elkép-
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zelés (is) dllt, miszerint a nék kozti kapcsolatok természetiiknél fogva hatalom- és
elnyomasmentesek. Ezért is, de egydltalan az emlitett néi szolidaritds megterem-
tése végett is ugy tiinhetett, hogy az tn. politikai leszbianizmus kovetendé opcié.
Ez a maga sordn nem feltétleniil az egyén szexudlis orientdcidjat nyilvénitja ki,
hanem inkabb politikai kidlldsardl szdl, arrél, hogy abban hisz: a nék elnyomadsé-
nak és aldrendel6désének, valamint a maszkulinitds uralmanak a megsziintetését
a néi szolidaritdson és a ndk értékeibe vetett bizalmon keresztil kell elérni.

A FEMINIZMUS MINT IDENTITASPOLITIKA

A feminizmus egyik valtozatiban sem a ndiség természetes
meghatdrozddottsagibdl, nem a bioldgiailag definidlt né-mivoltbdl szarmazik,
hanem politikai opci6 bizonyos elvek és eszmék mellett. Mint ilyen, illetve mint a
n6krdl és a nemek kozti kapcsolatokrdl valé bizonyos fajta beszédmdéd 6 maga is
hozzéjarul ezek tarsadalmi konstrukciéihoz. Implicite, minden feminizmus iden-
titaspolitika is, amennyiben ezen tobbet értiink mint az identitds kulturélis meg-
hatdrozasa és kulturdlis eréfeszitések arra vald irdnyuldsa, hogy az éltala mélté-
nak tartott meghatdrozast masokkal elismertesse. Es amennyiben ehhez szorosan
tartozénak ismerjiik el a tdrsadalmi pozicidk és a politikai rend koriili kovetelése-
ket is, amelyek megvaltozdsa nyilvan nem toérténhet meg a kulturalis elképzelések
és reprezentaciok atalakuldsa nélkiil, mint ahogyan fentartasuk is nagymértékben
fiigg ezektdl.

De a sz6 szorosabb értelmében a feminizmus mint identitaspolitika az 1980-
as és '90-es években bontakozott ki. Azért allithatjuk ezt, mert ekkor tudatoso-
dott végképp, hogy a néi identitds meghatiarozasa nem is olyan egyértelmt, mint
ahogyan azt a ,klasszikus” feminizmusok képzelték. Az identitas-definidlas feletti
kiizdelmek végsé soron azt is tiikrozték, hogy egyre nyilvanvalébba valt: nincse-
nek egyetemesen érvényes néi problémak, illetve, amennyiben vannak, ezek kul-
turdlisan killonb6z6 jelentésekben élédnek meg és ennélfogva kiillonb6zé tarsa-
dalmi kovetelésekre forditédnak le. Vagy, masképp mondva: a nyugati, fehérbéri,
kozéposztalybeli és heteroszexudlis n6k nem beszélhetnek a vilag 6sszes néje ne-
vében. Hiszen mast jelent nének lenni, ha valaki a tarsadalom faji, etnikai, szexu-
dlis rendjének, s6t a geo-politikai vildgrendnek a vonatkozdsdban (is) alarendelt
és elnyomott poziciéban van. A fekete né, avagy a leszbikus né, avagy a harmadik
vildgbeli n6 masképp né mint a fehér, heteroszexudlis, nyugati ,testvére”, mert
tarsadalmi pozicidjaban, kulturdlis meghatdrozasdban és 6npercepcidjéban nem
csak neme, hanem osztilyhelyzete, etnikuma, szexudlis orientdcidja stb. is benne
van. NGiségének tapasztalatai nem valnak le utébbi identitasairdl, ezek egyiitt ha-
tarozzdk meg helyét és lehetdségeit abban a tdrsadalomban, amelyben él. Az
egyén identitdsa nem Ggy sokféle, hogy kiilonféle identitdsai puzzle-szertien egy-
mas mellé keriilnek, hanem egységében az. Az ember nem kiilon-kiilon és rend-
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re-rendre né, majd fekete, majd esetleg leszbikus, hanem mindennek egyiitthaté-
sdbdl kovetkezden az, ami, ezek Osszefondddasaibdl és kolcsonhatdsaibdl alakul
egyedisége.

A feminizmus harmadik hullamat ilyen és ehhez hasonlé problémdk foglal-
koztatjak. Es ez az a kontextus, amelyben az uralmi rendszereket fenntarté térsa-
dalmi konvencidk elleni ldzadds a legradikélisabb. Nevezetesen a nemi rendnek
az alapjait kérddjelezi meg, vagyis magat azt az osztélyozasi rendszert, amely az
embereket két nemre osztja, nére és férfira, és ezzel egyidében, ezek ,természe-
tes” tulajdonsdgaira hivatkozva, rangsorolja is 6ket. Tovabbmenve, az identitdsok
multiplitasat és a kiilonféle hatalmi (nemi, etnikai, osztaly, szexudlis) rendszerek
kozti kapcsolatokat tudatositja, de azt is, hogy az egyes identitaspolitikak miként
szedik szét az egyén Osszetettségét egynemiinek tételezett, egymastdl kilonalld
részekre. Egyes — poszt-strukturalista és konstruktivista — valtozataiban az egyén
rendszer altali meghatdrozottsagit, mds (példaul queer) elméleteiben az egyén
ama képességét hangsilyozza, hogy szabadon vélaszthat identitdsai kozott, vagy
legalabbis ugy képzeli el a kivanatos tarsadalmat, hogy azon beliil mindenkinek el
lehessen dontenie milyen elemekbdl és miként alkotja meg sajat magat.

Azoknak, akik ilyen és ehhez hasonl6 eszmefuttatdsokba bonyolédnak, szem-
be kell nézniiik a dekontrukcié taldn legkellemetlenebb kérdésével: lehetséges-e
még egydltaldn a feminizmus, amennyiben nincs olyan egységes identitds, amely-
nek a nevében eszméket, értékeket, opcidkat promovélhat és tarsadalmi valtoza-
sokat kovetelhet? Avagy lehetséges-e a nék kulturdlis szolidaritdsa tarsadalmi
sokféleségiik, s6t ellentétességiik ellenére? Ezt csak az tartja lehetetlennek, aki a
feminizmust gy prébalja megfelel6vé tenni a poszt-modernitds kihivasainak,
hogy kozben megtartja a modernitds 4ltal szamara eldirt kovetelményeket. Példé-
ul azt az elképzelést, hogy a feminizmusnak a nék feltétlen egyetemes szolidaritd-
sdn kell alapulnia és egységes, vildgszintli mozgalomként kell 1éteznie, mert ha
nem, akkor mdr nem az, ami ,eredetileg” volt és aminek lennie kellene. De ha —
mind szervez&désben, mind pedig elméletalkotasban — felismerjiik, hogy a kicsi is
szép lehet és a szolidaritds dlland6 egyezkedések folyamataként és nem végered-
ményként avagy adottsigként létezik, akkor taldn a feminizmusnak is esélyt
adunk arra, hogy mai széttoredezett mivolta ellenére is el tudja jatszani funkcidit.
Ezek kozott pedig mindenekel6tt a hatalmi rendszerekkel szembeni tarsadalom-
kritikai szerepét, amelyet képes 6nmagdval szemben is gyakorolnia.

Hekman (1990) szerint igenis lehetséges az identitdson tdli (egyfajta poszt)
identitaspolitika gyakorldsa is: ez nem mds, mint a pragmatikus célokat kévetd
sokféleség-politika, amely a ,n4” kategéridjat nem mint természetes attributu-
mok Osszességét hatirozza meg, hanem mint tdrsadalmi kozosséget, amelynek
tagjait ezek tarsadalmi poziciéja koéti 6ssze. Es, amint majd tankényviink masodik
fejezetében — Moore (1988) utan — kifejtjiik, ahhoz, hogy fenntartsuk a szolidari-
tas elvét nincs sziitkség annak feltételezésére, hogy minden né mindenkor hasonlé
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egymashoz és a nék bizonyos csoportjainak méds nék nevében és érdekében kell
beszélnitik.

Valéjaban manapsag feminista korokben mar senki sem vitatja az identitasok
és a hatalmi rendszerek sokféleségét, avagy a kiilonb6z6 identitdsok nevében és
killonféle tarsadalmi helyzetekben létrejott kiilonféle feminizmusok legitimitasat.
Mindent egybevetve, a feminizmus legtijabb fejleményei és belsé sokszintisége
nem szoritja hattérbe a transznaciondlis egyiittm{ikodés elvét; ez tovabbra is e te-
rillet meghatdrozé sajatossdga marad. Viszont ennek tobbé nem a természetes
néi lényeg, avagy az egyetemes ndi tapasztalat képezi az alapjat, hanem azok a
konkrét esetek és problémak koré szervez6d6 pragmatikus koalicidk, amelyeket
killonb6z6 nék hoznak létre kiilonbozé helyzetekben. Ezek a szovetségek allan-
déan valtoznak (létrejonnek és felbomlanak) azoktdl a kihivasoktdl fiiggéen, me-
lyekkel a kiilonb6z6 helyeken €16, killonb6z6 etnikumd, kord, tdrsadalmi statust
és szexudlis orientacidéju néknek meg kell kiizdeniiik. Ma a Szolidaritas uralkodé
narrativijat a n6i testvériségekrdl sz616 kis torténetek cserélik fel. A transznacio-
ndlis keret pedig arra j6, hogy a vildg kiillonb6z6 helyein beszélni lehessen femi-
nizmusrél és hogy ezek a beszédek partneri viszonyban kommunikaljanak egy-
madssal (Grewal és Kaplan, 1994).

Feladatok

e Mutasd be, hogy a koztiik levd kiilonbségek ellenére, a liberdlis és a mar-
xista feminizmus miért az egyenl8ség-feminizmus megnyilvanulasai.

e Hogyan jarult hozza a radikélis feminizmus a nemek kozti kiilonbségekrél
és a n6k felszabaditdsardl val6 gondolkodédshoz?

e Mit jelent a feminizmus mint identitaspolitika?

o Melyek a feminista identitdspolitika f6bb dilemmai és ezek megoldasanak
kisérletei?
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A GENDER FOGALMA

BIOLOGIAI NEM ES TARSADALMI NEM

A gender fogalmanak Osszetettsége etimoldgiai jelentéseibdl is levezethet6. Maga-
ban rejti egyrészt a latin generare igének, masrészt pedig a fajtat (genre) jelol6 f6név-
nek az implikdciéit. Ennélfogva egyarant utal létrehozési folyamatra és sajdtossagok
osztilydra. Egyébként mint fogalom els6dlegesen az irodalomtudomadny és féként a
grammatika tartozéka, utébb keriil be a feminista széhasznalatba és természetesen 4j
jelentésekkel gazdagodik (Braidotti, 1994). Sokszor angolszész formdjaban épil be a
vilag kiilonb6z6 nyelveibe, mert szinte lefordithatatlan, illetve a forditas helyi eredeti
jelentései nehezitik mas értelemben val6 hasznalatat. Elég ha azokra a bonyodalmak-
ra (és lekezeld irénidkra) gondolunk, amit a magyar ,nem” sz6, vagy a roman ,,gen”
nyelvtani nemekre utalé kifejezése implikal.

A fogalom feminista jelentéstorténetének kezdeteit de Beauvoir (1949) nevé-
hez kotik, aki ,a valaki nem nének sziiletik, hanem névé valik” felismerésében
elérejelezte a bioldgiai nem (sex) és a tarsadalmi nem (gender) megkiilonbozteté-
sének analitikus és politikai hasznat. A gender fogalmanak elsédleges célja kétség-
telentl az volt, hogy megkérddjelezze azoknak a magyardzatoknak az érvényessé-
gét, amelyek a szexudlis kiillonbséget és a nemek kozti egyenlStlenségeket ,ter-
mészetes”, bioldgiai okokra vezették vissza. Avagy amelyek a ,biolégia az sors”-
szeri determinizmusokkal akartdk nyugtizni a megvaltoztathatatlannak
hitt/akart rendet. Sokak éltal nem kedvelt mellékhatdsa pedig az lett, hogy hasz-
ndlata eltitotte a feminista diskurzus politikai élét, semlegesitette a nék elnyoma-
sarol és aldrendel6désérdl szolé kozéleti és tudomdnyos értekezést, mintegy
egynemiisitette a n6iségrol és férfisagrdl vald beszéd tétjét. Tankonyvem masodik
fejezetében, a feminista antropoldgiarél szélva, visszatérek még annak targyaldsa-
ra, hogy miért egyszerre jogosak és jogtalanok ezek a félelmek, avagy miként le-
het a gender-elemzést mind feminista, mind pedig nem-feminista médra végezni.

Most azonban a bioldgiai nem és a tdrsadalmi nem megkiilonboztetésének
elényeire és hdatranyaira mutatnék ra. Mindenekel6tt hadd hangsilyozzam: a
gender szerinti megkiillonboztetés egyetemes jelenség, mint ahogyan a nemek
kozti munkamegosztas is, de az egyes nemeknek tulajdonitott jelentések és a
megosztott feladatok tartalménak a meghatdrozasa kultiranként valtozé (Oakley,
1997). Amint a fentiekben kiemeltem, a nemek kozti kiillonbségek tarsadalmi és
kulturdlis l1étrehozataldnak felismerése oridsi 1épés volt a nék hatranyos helyzetét
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és alarendelt statusat kritikailag elemz6 paradigmdk irdnyaba. A feminista iroda-
lom elsé lépésben azzal volt elfoglalva, hogy e konstrukcié folyamatat és kovet-
kezményeit, valamint a mogottes érdekeket leleplezze. Ezért szinte érintetleniil
hagyta a biolégiai nem kérdéskorét, feltételezvén, hogy az a ,természet rendjé-
hez” tartozik. Amint az aldbbi paragrafusokban latni fogjuk, inkabb a nemi iden-
titds, a nemek kozti kapcsolatok és a nemi rend (gender order) tirsadalmi meg-
konstrudldsaval volt elfoglalva. Miel6tt bemutatndm miként toértént mindez,
megelSlegeznék egy késébbi fejleményt, nevezetesen azt, amely megforditotta a
sex és a gender kozti kapcsolat logikajat, mondvan, hogy nem az utébbi épiil ra az
elébbire tarsadalmilag elfogadott és kulturdlisan érvényes jelentésekben, hanem
inkabb az elébbi is (vagyis a bioldgiai nem is) a gender terméke (Delphy, 1993).
Ahhoz azonban, hogy megtorténjen ez a megforditas, arra volt sziikség, hogy az
elemz6k el6bb tisztazzak: a gender nem automatikusan né ki a bioldgiai nembdl,
nem a természet ,természetesen” torténé kulturdlis feldolgozasa, hanem a térsa-
dalomba 4gyazott (anyagi és kulturélis) hatalmi rendszereknek a terméke. Mivel a
gender uralmi rendként muiikodik, ezért nem csak a tarsadalmi nemet, hanem a bio-
légiai nemet is létrehozza.

A SZEXUALIS VAGY TARSADALMI KONSTRUKCIOJA

A sex tehat, mint a hormonokra és reproduktiv szervekre utalé fogalom, egyiitt
a szexudlis vagyakozdssal és szexudlis orientdcidval az ember esetében térsadalmi
produktum, magin hordozza a természetrdl val6 kulturdlis gondolkodést. Soha
nem puszta bioldgiai tényként miikodik és szervezi a kapcsolatokat, hanem azok-
ban az értelmezésekben él, amelyeket a tirsadalom kidolgoz és egy adott ponton
ynormélisként” elfogad. A két bioldgiai (és tarsadalmi) nem megkiillonboztetése pe-
dig nem ,csak” kiillonboz6 tulajdonsigok hozzarendelését jelenti példaul a néinek
és férfinak nevezett hormonokhoz, szexudlis vagyakozashoz, tarsadalmi szerepek-
hez és tevékenységekhez, hanem ezek rangsoroldsat is implikalja. A kiillonbségtétel,
avagy bizonyos értékek hozzarendelése a néiséghez és a férfisighoz, valamint ezen
értékek rangsoroldsa egyszerre torténik, mondja Delphy. Mivel az értékek nem 1é-
teznek hierarchikus szervezédésiikon kiviil, ezért nem csak az nem igaz, hogy a sex
megel6zi a gender-t, hanem az sem, hogy a killonbség megel6zi a hierarchiat, in-
kébb az van, hogy az utébbi hozza létre az elébbit. A maszkulinitds és a femininitds
annak a tarsadalomnak a termékei, amelyik eleve bizonyos nemek kozti rangsorra
épiil, a rangsorolds és a dichotémidkban valé gondolkodas pedig a maga soran szin-
tén nem az emberi gondolkodés természetes tulajdonsdga, hanem tdrsadalmilag
kondicionalt vilaglatas.

Ha tugy tetszik, a szexudlis viselkedés és vagyakozas az ember ,természetes”
tartozéka, azonban ennek tarsadalmi értelmezése és ellenérzése koronként és he-
lyenként véltozik. Egyébként a szexualitdsnak mint az identitds (egyik) alapjanak
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a tételezése egy hosszas torténeti folyamat eredménye, a tirsadalomnak egyfel6l a
keresztény egyhdz, masfel6l pedig az orvostudomadny, a szexoldgia és a biintet6-
jog 4ltali ellenérzésébdl szarmazik (Rahman, 2000). Ezek hatdsan kiviil az embe-
rek a szexualitast egyszertien vagyakozasként élhetik és élhették meg, nem foglal-
kozva azzal, hogy ez osztélyozasuk és netaldntan a ,,normalitasbdl” valé kirekesz-
tésiik alapja lehet.

A homoszexualitds (és vele egyiitt a heteroszexualitds) csak akkor valik ,,problé-
mava”, illetve identitds-kategériavd, amikor a kiilonféle intézmények és diskurzu-
sok elkezdik meghatarozni az elfogadhaté szexudlis kapcsolatot és vagyakozast, az
ettdl eltéré gyakorlatokat pedig hol blinnek, hol pedig betegségnek nyilvanitjak ki,
az ettdl ,szenveddket” pedig ennek megfeleléen prébéljak biintetni vagy gydgyitani.
Rahman szerint a szexudlis viselkedés és vagyakozas alapjin torténd erkolcsi meg-
kiillonboztetést a szexualitdsra ugy tekinté kereszténység idézte el6, mint amit
legfennebb az emberi faj reprodukcidjinak sziikségessége tesz elfogadhatéva. A 19.
szazadtol errefele ezt erdsitette a természet- és orvos-tudomanyoknak az az eréfe-
szitése, amely az ,abnormalis” viselkedésre kereste a valaszt, mikézben a prokreativ
szexudlis kapcsolatot igyekezett orvosi érvekkel aldtdmasztani. Ennek kovetkezté-
ben a homoszexudlis sajatos emberi ,fajtdva” véltozott, akit természetellenesnek,
sterilnek és férfiatlannak bélyegeztek, még miel6tt a prokredcidban részt vevé kap-
csolatot heteroszexudlisnak nevezték volna. A vagyakozas ilyen osztalyozasaval
kezd3dGen a vagyat az egyénben lokalizaltdk, ami ahhoz vezetett, hogy az egyéne-
ket szexudlis viselkedésiik altal kezdték beazonositani. A szexualitids tobbé mar
nem egyszerlien a tényleges viselkedésre utalt, hanem a személy identitds-jegye,
belsé és velesziiletett esszencidja lett. A konstruktivista szemlélet megjelenése tette
lehet6vé annak kimutatatasat, hogy a szexudlis identités is tdrsadalmilag konstrualt,
az emberek egymas irdnti vagyakozasabdl és ennek kulturélis értékelésébdl jon 1ét-
re, tobbek kozott a homo- és heteroszexualitdsnak mint osztilyozasi (hatalmi)
rendszer m{ikodésének kovetkeztében.

GENDER MINT NEMI IDENTITAS

Mivel az egyén belesziiletik bizonyos tarsadalomba, els6é lépésben a csaladon
és a sziil6kon keresztiil, késébb az iskola és a kortars-csoport kozvetitésével, majd
a munkahelyen, az élettarssal fenntartott kapcsolatban, médian, egyhazon és sza-
mos mas intézményen keresztiil tanulja meg mit jelent nének, illetve férfinak len-
ni, melyek a ndiességnek illetve a férfiassignak a velejaréi. Mindegyik tarsada-
lomra érvényes az, hogy kidolgozza a nemi identitdsrdl val6 tudas tartalmat és
szabdlyait, az emberek rendelkezésére bocsitja az errél valé6 gondolkodéasban
hasznélatos szimbdlumokat, sét kotelezévé teszi szamukra az éltala elfogadhaté-
nak tartott normativ ideolégidkat. A kulturalis reprezentacidk és az ezeket értel-
mez6 doktrindk mellett a gender fogalma vonatkozik mind a nemiséget szabélyo-
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z6 tarsadalmi intézményekre és szervezetekre, mind pedig ennek szubjektiv meg-
élésére is (Scott, 1986).

Ezek szerint a gender mint nemi identitas egyrészt az egyénen kiviili ,,objektiv”
intézményekben, diskurzusokban, reprezenticiékban , masrészt pedig az egyé-
nen belilli ,szubjektiv”’ tapasztalatokban létezik, pontosabban ezek folyamatos
kolcsonhatdsabdl nyeri el kiillonféle jelentéseit. Igaz ugyan, hogy az emberek sza-
mara ,objektive” adottak a beélhet6 identitds-kategoridk, de az is igaz, hogy ezek
csak a folyamatos ,,szubjektiv” haszndlatukon és értelmezésiikon keresztiil jonnek
létre, maradnak fenn vagy, esetenként, valtoznak meg. Az objektiv és a szubjek-
tiv, a kiils6 és a bels6 tehat egymason keresztiil miikodik, és ezt az egész folyama-
tot tulajdonképpen a tarsadalmi viszonyok és a hatalmi rendek, pontosabban az
utébbi (anyagi és szimbolikus) eszkozeit keziikben tarté emberek (is) iranyitjak.
Persze a maguk sordn a nemi identitast meghatarozé kulturalis reprezentaciok és
tarsadalmi intézmények is részei az uralmi rendnek, kezdve attdl, hogy ezek alap-
vetben két, egymastdl jol elhatarolt kategdriaba kényszeritik osztilyozni az embe-
reket és folytatva azzal, hogy milyen (elfogadhaté, Gn. ,normalis” és megengedhe-
tetlen, Gn. ,devidns”) tulajdonsagokat és tevékenységeket engednek meg az egyik,
illetve a masik ala rendelni.

Az angolszdsz irodalomban az éltalunk fentiekben ,objektivnek” nevezett
identitds-dimenziét a subject position, az identitéds ,szubjektiv”’ 1étmaddjat pedig a
subjectivity fogalméval jelolik meg. Hall (1992 és 1996) szerint az identitds nem
mas mint a kettd kozti ideiglenes kapcsolddasok sorozata, vagyis maga az identi-
fikacié folyamata. Ennek az elképzelésnek a mintdjara a nemi, az etnikai és mas
identitdsok nem egyszertien tulajdonsigok rendszerei, hanem ezek létrehozatala-
nak és fenntartdsanak gyakorlatai is. Nem bels6 esszencidk, hanem tarsadalmi és
kulturalis mechanizmusok, az emberek egymashoz és a szdmukra felkinalt ideo-
l6giai reprezentacidkhoz és tirsadalmi poziciékhoz valé viszonyuldsanak termé-
kei. Ezek az identitasok tehat egyrészt a mindezt megélé mindennapi tapasztala-
tok, masrészt pedig a viszonyuldsok lehetséges rendjét fenntartani igyekvd osztd-
lyozasi rendszerek formédjaban léteznek. Egy komplex (nemi) identitds-vizsgdlat-
nak mindkét vonatkozdsra figyelnie kell. Mint ahogyan azt is ki kell hangsulyoz-
nia, hogy milyen cselekvési erejiik (agency) van az egyéneknek a szdmukra meg-
hatdrozott identitds-kategdridk kozti valasztds, ezek beélése és sajatos értelmezése,
vagy akdr megvaltoztatdsa tekintetében. Ennek tdrgyaldsdra a tankonyv masodik
fejezetében feldolgozott antropoldgiai szakirodalmon keresztill még visszatériink
(Moore, 1988 és 1994).
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GENDER MINT A NEMEK KOZTI KAPCSOLATOK
OSSZESSEGE

A gender-perspektiva egyik Ujitdsa a women’s studies-al szemben éppen az
volt, hogy felhivta a figyelmet arra, hogy a nék statusat, munkait, gondolkodas-
modjat stb. nem lehet 6nmagaban vizsgdlni, hanem mindig viszonyitani kell a
férfiak megfelel$ téren mutatott jellemz4ih6z. Ezért nem meglepd, hogy a gender
fogalma a nemi kapcsolatokra is, és nem csak a tirsadalmilag létrehozott nemi
identitasokra utal, anndl is inkdbb, mert az utébbiak mindig az elébbiek kereté-
ben alakulnak. A nemi kapcsolatok nem sztikiilnek le a nék és férfiak kozti viszo-
nyokra, hanem a nék és nék, valamint a férfiak és férfiak kozti kapcsoléddsokat is
magukban foglaljak. Ennek felismerése késébbi képz6dmény, nevezetesen a femi-
nizmus diverszifikdlédasahoz tartozik, illetve ahhoz az alapotlethez, miszerint a
n6k kozott nem csak hasonldsdgok, hanem kiilonbségek is vannak, hiszen tdrsa-
dalmi helyzetiikknek, etnikumuknak, életkoruknak, szexudlis orientdcidéjuknak
megfelel6en mds-mds ,n6i” tapasztalataik lehetnek.

Barmilyen 0sszefiiggésben is miikodnének, a nemi kapcsolatok hatalmi viszo-
nyok. Ilyenként nyilvainulnak meg a nemek kozti munkamegosztasban, a kiilonfé-
le dontéshozatalokban és a mindezt aluliré kulturdlis reprezentdciokban ugy a
magénszféra, mind pedig a kozéleti szféra teriiletén. A néi és férfi szerepek tehdt,
ugy, ahogyan azok tarsadalmilag meg vannak hatarozva, illetve ahogyan azokat az
emberek beélik, nem egyszertien kiegészitik egymast, hanem hatalmi egyezkedé-
sek afolott, hogy ki, mikor, hol stb. mit csindlhat és mit nem. Persze ezek a kap-
csolatok nem sz{ikiilnek le az egymashoz viszonyulds hatalmi vonatkozésaira, és
nem is mindig igy vannak észlelve, hanem a partneri egyiittélés kiilonféle formai-
ban létezhetnek/percipidlédhatnak egy-egy kapcsolat torténetén belil, avagy kii-
16nb6z6 kapcsolatok skédlajan. Akarhogy is legyen, biztos az, hogy a feminizmus
hivta fel a figyelmet a nemek kozti kapcsolatok hatalmi implikdciéjara, és maga a
feminista elemzés tobbek kozott arrdl ismerszik meg, hogy ezeket az ala- és folé-
rendel8dési viszonyokat az alarendelt kategéria szempontjabdl irja le. Azonban
fontos az, hogy konkrét esettanulményain keresztiil mindig prébalja beazonosita-
ni a nemek kozti kapcsolatoknak a személyes tapasztalatokban megélt jelentéseit,
megnézve azt is, hogy ki miként értékeli a hatalmi kapcsolatokat, természetesnek
tartja-e avagy igazsagtalannak, elfogadja-e 6ket avagy lazadozik elleniik. A vala-
hogyan értelmezett tapasztalatokon tdl azonban a nemek kozti kapcsolatoknak
mint igazsagtalan hatalmi viszonyoknak a létezése egyértelmien kideriil azokbdl
a statisztikdkbdl amelyek kimutatjak: a n6k sokkal tobb idét forditanak a hazi-
munkédra mint a férfiak olyan koriilmények kozott is, amikor 6k is jovedelmet
hoznak a csaladba; a nék atlagosan kevesebb keresnek mint a férfiak, aminek
egyik oka az, hogy az tn. feminizalédott szakmakban, illetve funkciékban dolgoz-
nak, amelyek anyagi és szimbolikus elismertsége kisebb mint az an. férfias mun-
kaké; a ndk lényegesen alacsonyabb szamban vannak jelen a politikai dontésho-
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zatal kiilonb6z6 struktaraiban; az ENSZ 1980-as statisztikdja szerint vildgszinten
a lehetséges munkak 2/3-at a nék végzik, ehhez képest a jovedelmeknek csak
10%-a, a tulajdonok kiilonb6z6 formainak pedig csupan 1%-az 6vék; a vilagon az
irastudatlanok 2/3-at a nék teszik ki, és az oktatdshoz val6 hozzaférés még min-
dig probléma a vildg szamos tdjan; a csalddon beliili erészaknak és a nemi er6-
szaknak legtobbszor a nék az dldozatai.

GENDER MINT URALMI RENDSZER

Akér a nemi identitds alakuldsarél és definidldsardl, akar a nemek kozti kap-
csolatok természetérdl és miikodésérdl beszéljiink, minden esetben kidertl az,
hogy létezik a tarsadalomban egy olyan hatalmi rendszer, amely az embereket a
nemiségiikre vald hivatkozassal kiiloniti el és killonbozteti meg egymadstol. Még-
pedig ugy, hogy kozben rangsorolja is 6ket, illetve azokat a tevékenységeket, sze-
repeket és tulajdonsdgokat, amelyeket a nemiség ,természetes” velejaréjanak tart.

Ilyen értelemben a gender a tarsadalmi hatalom egyik formdja, melyet intéz-
mények, diskurzusok és persze mindennapi gyakorlatok és gondolkoddsmdédok
hoznak létre, kozvetitenek és tartanak fenn. Egyrészt osztalyozasi rendszer, mely
kulturdlis reprezentéciokat produkdl és tart fenn, tehdt szimbolikus hatalomként
az emberek gondolkodasat és percepcidjat szervezi. Masrészt pedig magaban fog-
lalja mindazokat a tarsadalmi, gazdasdgi és politikai mechanizmusokat (példdul a
kirekesztést, a hatranyos megkiilonboztetést, a munkahelyi szegregacidt, a politi-
kai alulreprezentaltsigot), amelyek egyenlé6tlenségeket hoznak létre a nék és fér-
fiak kozott.

A tarsadalom gender rendje igen sokféle, akar torténetiségében, akdr adott
id6pillanat kiilonb6z6 helyein tekintjitk azt. Az a rend, amely a néket hatranyos
helyzetbe hozza és a maszkulin szerepek betoltéit privilegizalja az an. patriarhalis
rend, melyrdl a tankényv sordn sokszor esik még emlités. Egyesek a patriarhatus
fogalmat az ideoldgiak, kulturalis reprezentacidk, valamint a szexualitds és repro-
dukcié koriili jelenségek megjelolésére sziikitik le, mikozben példaul a kapitaliz-
musnak a szerepét a nemek kozti egyenlétlenségek létrehozataldban a termelés és
dltaldban a gazdasdg terminusaiban ragadjadk meg (Walby, 1986). Mdsok, mint
példaul Walby, tgy hivei a dualista elméletnek, hogy mind a patriarhatust, mind
pedig a kapitalizmust az élet minden teriiletén, tehat mind a kulturalis ideoldgi-
akban, mind pedig a gazdasigi mechanizmusokban miikodni latjdk. Az elébbi a
férfiak és nék, az utdbbi pedig a téke és a munkaerd kozti tdrsadalmi kapcsolatok
vonatkozéasiaban miikodik, s mint ilyenek egyid6ben léteznek egyszerre és kiilon-
kiilén, az elnyomas, az aldrendelés és a kizsdkmdanyolas killonb6zé maédjait okoz-
van és tartvan fenn.

A gender mint uralmi rend egyrészt 6nmagéban (a partikularis nemi kapcsola-
tokban), mésrészt pedig az egész tirsadalom vonatkozdsdban strukturélja az erd-
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viszonyokat. Minden esetben mds hatalmi rendszerekkel egyiittmiikodve, illetve
azokon keresztiil nyilvanul meg, az uralmi viszonyok haléjanak szerves eleme,
melynek hidnydban maga ez a halé egészen masképp nézne ki. Ezért mondhat-
juk, hogy egyrészt az ala- és folérendelések komplex rendszere tartja fenn a ne-
mek kozti egyenlStlenségeket, masrészt pedig azt, hogy az utébbi tartja fenn az
elébbit, tehat a gender a tarsadalmi kapcsolatoknak és a kulturdlis reprezentaci-
6knak egyik alapvet6 épitéeleme és médiuma.

Feladatok

34

Ertelmezd a biolégiai nem és a tarsadalmi nem kozti kiillonbségtevést.
Miért van fontossidga annak, hogy felismerjiikk a szexualitds tarsadalmilag
és kulturalisan létrehozott mivoltat?

Hogyan jon létre és miként létezik a nemi identitas?

Mit jelent az, hogy a nemek kozti kapcsolatok hatalmi viszonyokként m-
kodnek?

Milyen helye van a gender rendnek a tarsadalom miikodésének egészé-
ben?



A FEMINISTA MEGISMERES
PROBLEMAI

A FEMINISTA TANULMANYOK INTEZMENYESITESE
INTEGRACIO ES AUTONOMIA KOZOTT

Egy tudomdnyteriilet fejlesztését célzé intézményes stratégidk minden eset-
ben — és e tekintetben a feminizmus sem kivétel — torténelmi momentumoktdl,
tarsadalmi és politikai kontextusoktdl fiiggnek. A nékrél és a tirsadalmi nemek-
rél sz616, illetve a feminista tanulmanyok tanrendje intézményekként véltozik, az
adminisztrativ struktdra és az egyetem éltal nyujtott lehetéségek szerint. Ezek be-
vezetésére irdnyulo stratégidkat azon tagabb rend jellegzetességeihez kell igazita-
ni, melybe beilleszkedni prébalnak és/ vagy mellyel szemben meg szeretnék 6riz-
ni autonémidjukat.

Az autondémia/integracié vita egyike azoknak a legfontosabb sajatossagoknak,
melyek a feminista tanulmanyokat formaljak és tulajdonképpen a feminista kuta-
tds akadémiai korokben val6 elismertetésérdl szol. Az integracié stratégidja azt a
célt koveti, hogy a nék szempontjat, valamint a nemek kozti kapcsolatok pers-
pektivajat bevezessék az Osszes diszciplindba és egyetemi programba, mégpedig
ugy, hogy ez minden tarsadalmi probléma targyaldsanal el6térbe hozza a nemek
kozti kiillonbségek és egyenlétlenségek irdnti érzékenységet, a nemi tudatossagot.
Ez egy olyan stratégia tehat, mely beltilr6l alakitja at a patriarkalis intézményt. Az
ellene felhozott érv arra figyelmeztet, hogy a feminista kutatds, a konzervativ in-
tézménybe valé integracidja kovetkeztében, elveszit(het)i radikélis potencidljat.
Az autondémia stratégidja fiiggetlen programok létrehozdsat célozza meg, olyan
terek kialakitasat, melyekben a feminizmus kiilonb6z6 valtozatai egymassal sza-
badon kommunikalhatnak, ellendérizhetik az emberi és anyagi er6forrasokat és a
tudas termelésének folyamatat. Roviden, ez egy j tipusu diszciplina és akadémiai
struktura létrehozdsdnak stratégidja, mely megkérddjelezi az egyetem tradiciond-
lis berendezkedését. Az ellene hozott érv a gettoizalddas és a ,férfigy(ilol6” meg-
jeloléssel valé megbélyegzés kockdzatédra és negativ kovetkezményeire mutat ra.

Végs6 soron a vita az akadémiai szféra feminista atalakitdsaval kapcsolatos
nézetek kozti kiillonbségeket titkrozi. Ugyanakkor (felismerve a kiilonb6zé etni-
kum és szexudlis irdnyultsagi nék kozotti eltéréseket és a feminizmus sokféle-
ségét) , felveti a kiillonféle — ,fekete”, ,fehér”, ,leszbikus”, ,harmadik vilagbeli” —
feminizmusok viszonyanak kérdését is, ezek integraldsdnak lehet6ségét. A vita
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tétje végil is az, hogy a feminizmus az akadémiai szféra jelent8s és relevins ré-
szévé valjon, hogy hitelét novelje, elfogadtassa magat és tiszteletet ébresszen
anélkiil, hogy lemondana sajitos peremhelyzetérél, ami lehetévé teszi kritikai al-
lasfoglalasat.

Barmelyik lenne is a kovetett intézményesiilési stratégia, birmilyen médon is
keveredjen a kettd egymadssal, ebben a folyamatban az a legfontosabb, hogy meg-
er6sodjon a feminista tudas létrehozoéinak statusa mind az akadémiai, mind pe-
dig a tdgabb tdrsadalmi kornyezetben; névekedjen a nék létszdma az egyeteme-
ken valamint a dontéshozé poziciékban, az akadémiai szféra nyitott legyen olyan
ndk és férfiak szamdra, akik munkdjukban érvényesitik a feminista szemléletet és
a tudomanyos tudds hagyomdnyos szervez6désének atalakitasat célozzak meg.

A KRITIKATOL EGY UJ TUDAS LETREHOZASAIG
ES VISSZA

A feminista kutatas a nét helyezi az elemzés kozéppontjaba. Pontosabban, az
alarendeltek/elnyomottak szemszogébdl ragadja meg a hatalmi viszonyokat, mi-
kozben a tdrsadalmi egyenl6tlenségek (Gjra)termelésében szerepet jitszo, az
egyének helyzetét és tapasztalatait strukturdlé nemi rendet (gender order) elemzi.

Aki figyelemmel kiséri a feminista perspektiva térhéditasét a kiillonb6zé disz-
ciplindkban, felfedezheti (példiul Robertson nyoman, 1993), hogy ez rendszerint az
»integracié szakaszaval” kezdddik. Ennek célja a ,n6(k)” beiktatdsa a tudomanyos
kutatds témai kozé, a tuddskészletben ilyen szempontbdl kimutathaté hidnyossa-
gok felszdmoldsa és olyan elhallgatott kérdések nyilvanossigra hozasa, melyekrdl
hagyomdnyosan azt feltételezték, hogy nincs jelent8ségiik az egyetemes (de valé-
jdban a maszkulinitds életvilagahoz k6t6d6) problémék vonatkozdsédban. A femi-
nista reform tobbnyire az ,elkiiloniilés szakaszaval” folytatédik, amikor is 4j el-
méleteket dolgoznak ki a nékrdl, a tarsadalmi nemekrél, a nemi identitdsrél és a
nemek kozti kapcsolatokrdl, a tarsadalmi nemek rendjérdl és a hatalmi rendsze-
rekrél, ezek miikodési madjardl a tdrsadalmi életben és a tudomdnyos termelés-
ben. Ebben a szakaszban val6sul meg az attérés a férfi elfogultsig (male bias) bi-
ralatarol (mely elrejti, elhallgattatja, elnyomja, torzitja a néi tapasztalatot azzal,
hogy ,a massag” és a ,mdsik” pozicidjaba helyezi) a n6i szemlélet érvényesitésére,
mely visszadllitja a killonboz6ség méltanyossagat és biiszkeségét. Adott ponton
ezt a folyamatot kiegésziti az onreflexids gyakorlat, mely élland6an Gjraértelmezi
az ugynevezett ,n6i szemléletmdd” jelentéseit, kritikailag elemzi a feminista tu-
dés létrehozataldt és a belsé sokféleséget. Végil pedig az ugynevezett ,forradalmi
szakasszal” zarul, melyben a feminista kritika és elméletalkotas széles korben elis-
merést kap, elfogadott paradigmava valik kiilonféle diszciplindkban és altaldban
az akadémiai szféraban. Manapsdg természetesen ezek a szakaszok atfed(het)ik
egymast és nyilvanvaldan, a ,végs6” cél teljesitése soha nem valésul meg teljesen,
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hiszen ezt maga a feminista kritika sem teszi lehetévé, mert — sajatossiganal fog-
va —, soha nem nyugodhat bele a tovabbi véltozasoknak ellendll6 allapotokba.

Tobbek véleménye szerint a feminizmus annak a tudasnak a kritikaja, mely —
az Ggynevezett objektivitasra hivatkozva — nem ismeri fel és nem tiikrozi az em-
beri tapasztalatok sokféleségét, példaul a tarsadalmi nemek tekintetében létezd
véltozatossagat. Ily médon a feminizmus partnere minden olyan ismeretelméle-
ti/tudoménytorténeti kisérletnek, mely leleplezi a hamis egyetemességet és a kép-
mutaté semlegességet. Megmutatja, hogy a diszciplindk tarsadalmi nemekkel
szembeni vaksiga a férfiassag tapasztalatait egyetemes érvényességgel felruhazott
emberi tapasztalatokka lépteti el6, és hogy az akadémidn kiviill esé tarsadalmi
problémak irdnti semlegesség tulajdonképpen a maszkulinitds érdekeit kifejez6
status quo hallgatdlagos elfogadésit jelenti. Roviden, a feminizmus nem mas,
mint a tudds termelésében és terjesztésében rejl6 hatalmi viszonyok
dekonstrualdsanak projektje, de ugyanakkor a tudomanyos megismerésnek egy
radikdlisan 4j modellje is. Ezért hasonlitja Minnich (1988) a tudoményos életben
uralkodé férfikozponttsig feminista kritikdjat a Kopernikusz és Darwin altal
okozott tudomdanyelméleti foldrengésekhez.

A feminizmus tudds-hozadékanak ilyen jellegli megkozelitése végsé soron a
megnevezés politikijanak, a tudomdnyos életen beliili helyezkedési stratégidnak a
része. A kutaték amellett érvelnek, hogy a feminizmus tobbet jelent annal, hogy
néhdny ugynevezett ,néi témat” beiktatunk azon problémdk kozé, amelyekrdl
tudni illik killonféle diszciplindkban, és nem korlatozédik arra az allaspontra
sem, miszerint a szexualitds és a tarsadalmi nem az élet fontos szervezd elve.
Mert, amint mér emlitettem, az (akadémiai) feminista szemléletmadd velejardja,
hogy a férfiak és n6k kozotti kapcsolatokat hatalmi viszonyokként kezeli, az ural-
kod¢ tarsadalmi és kulturdlis rendet pedig az alirendelt poziciékban levé alanyok
szempontjabdl targyalja és akarja megvaltoztatni. Ezért kényelmetlen a feminista
kritika az élet minden teriiletén, beleértve a tudomanyos élet vilagat is, és ezért
torténik meg az, hogy — egy olyan akadémiai kornyezetben, mely tobbek kozott
képmutatdan azt éllitja, hogy a tudomény és/vagy az egyetem politikamentes vi-
lag —, marginélis helyzetbe keriil és legitimitas-problémakkal kiizd. Tovabbad ez az
oka annak, hogy néhdnyan programjaikat és intézményeiket a (latszdlag) semle-
gesebb ,tanulmdnyok a tarsadalmi nemekrdl” (gender studies) kifejezéssel neve-
zik meg, ami nem jelenti feltétleniil, de jelentheti a feminista kutatds elméleti,
modszertani és kritikai potencidljanak a felvallalasat. Mdsfeldl, annak ellenére,
hogy masok a feminizmus fogalmat nyiltan el6térbe helyezik 6nazonositasuk so-
rdn, ez onmagiban még nem fejezi ki egyértelmiien opcioikat. Hiszen koztudot-
tan a feminizmus szdmos, egymadstdl eltéré elképzelést foglal magiban arrdl,
hogy miként miikédik a hatalom és a tarsadalmi szubjektum létrehozatala, vala-
mint arrdl, hogy miképpen magyarazhaté az, hogy miért, mikor, hol és kik kertil-
nek aldrendelt helyzetbe. Mert, miként a poszt-strukturalistaktdl tudjuk, a maszkul-
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initds hatalma nem egyszertien azt jelenti, hogy bizonyos egyének vagy csoportok
elnyomjak a néket, hanem azt, hogy 6 maga az a médium, melyben az uralkodé
normdaknak aldrendelt néi és férfi tarsadalmi szubjektum létrejon. (Brown, 1997).

A (FEMINISTA) ELMELET ES GYAKORLAT KOZTI
FESZULTSEGGEL TELITETT VISZONY

Ha tudataban vagyunk annak, hogy a nékrél sz6l6 tanulmanyoknak és a femi-
nista tanulmanyoknak, mint a tudas modelljeinek és intézményeinek a kialakuld-
sa a feminista mozgalomnak koszonhetd, ra kell kérdezniink e viszony torténeté-
re és a vele jaro belsé konfliktusokra. A széban forgd téma tulajdonképpen nem
mads, mint az a probléma, hogy ezen a teriileten miként gondolkodnak elmélet és
gyakorlat viszonyarol, melyek 6sszefonddésa irdnti érzékenység éppen a feminiz-
mus jellemzdje, szemben a tudoméany mivelésének azzal a modelljével, mely a
kettd osszeférhetetlenségét vallja a tudoményos objektivitds és semlegesség nevé-
ben.

Sokan ugy vélik, hogy az elméletalkotds a valésdghoz val6 férfias viszonyulds
jellemzéje, és, mint ilyen, a nék aldrendelésének eszkoze, mivel a nemek kozti
egyenl6tlenségeket legitimalja. Masok meggy6zGdése az, hogy — mivel a tudds hata-
lom —, a n6knek nem szabad eleve lemondaniuk az elmélet-alkotdsrdl és annak
hasznalatarél. Amennyiben az érem masik oldalat is tekintjiik, meg kell emlite-
niink, hogy a feministak egy része tudatdban van annak a kockdzatnak, mely a
n6krél sz6l6 tanulményok politikai elkotelezettségében rejlik. Nevezetesen an-
nak, hogy ez gyanakvast valt(hat) ki azokban, akik amugy is ugy gondoljék, hogy
ez a mez6ny anti-intellektudlis jellegli és tudomdanytalan, ami csupan egy lépésre
van attdl, hogy a ndket ismét az értelem hidnydval és irracionalitissal azonosit-
sak. Mindent egybevetve, azok a kiilonbségek, melyek abbdl fakadnak, hogy ki
miként értékeli a feminista elmélet hasznat a gyakorlat szempontjabdl és forditva,
fesziiltségeket és szakadékokat teremtenek a feminizmuson beliil, még egyszer
bizonyitva azt, hogy ez a teriilet az dllandé egyensulyvesztés és - helyredllitas fo-
lyamatain keresztil alakul. A probléma kiilonféle értelmezései kozti kiillonbségek
alapvetGen abbdl is fakadnak, hogy miként értelmezik, mit jelent az, hogy a tudas
hatalmi eszkoz. Egyesek szamara ez olyan 1j, a tirsadalmi nemek kozti kiillénbsé-
geknek és egyenl6tlenségeknek a tudataban levé tudoményos elméletek kidolgo-
zdséra utal, amelyek rdmutatnak arra (is), hogy miként hozza létre a tudomanyos
diskurzus ezeket, és emellett, az intézményesités bizonyos szintjén, erdsitik az
akadémiai szféraban dolgozé nék pozicidjit, tekintélyét. MasfelSl, mas osszefiig-
gésben, vagy masok szamdra, a tudasban rejlé hatalom alapvetéen a néknek a
tanuldshoz valé teljes kort jogat és ennek pozitiv kovetkezményeit jelenti. A két
megkozelités nem zarja ki egymadst. Mert a tudas révén felépitett valdsag folotti
hatalom birtokaban, a nékrél sz416 tanulméanyok bizonyos beszédmédokat legiti-
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madlnak a nékrél és a nemek kozti kapcsolatokrdl és novelik a nék esélyét, hogy
egy olyan tarsadalomban éljenek, mely természetesnek, normalisnak tekinti a ne-
mek kozti egyenldség diskurzusat és gyakorlatat.

Kiilonb6z6 nék mindennapi tapasztalatai, valamint a feminista elméletek és
gyakorlatok egymast kolcsonosen megerdsithetik, ha kapcsolatuk egy bizonyos
magatartasra, az ,én” és a ,masik” kozti bizonyos viszonyuldsra épil. Ezt az alab-
bi képességeknek kellene jellemeznitik: a tapasztalatok véltozatossdga iranti tisz-
telet, a sajat elditéletek felismerése és lekiizdése, egymas meghallgatdsa, hierar-
chiamentes kommunikdacids helyzetek létrehozasa, a hatalom épité potencidlja-
nak és nem uralmi jellegének kiakndzasa, és végiil, de nem utolsé6 sorban, kilon-
boz6 koalicidk 1étrehozatala és azokban vald részvétel. Ezen elvek gyakorlatba iil-
tetése valdjdban igen problematikus, hiszen — miként éltalaban a feminizmus —
ezek sem az ugynevezett néiesség természetes velejar6i/ meghosszabbitasai, ha-
nem tudatosan vallalt opciék olyan kornyezetben, ahol sokszor gy tlinik, hogy
az agresszivitds, a kizarélagossag, a masik feletti uralom az érvényesiilés leghaté-
konyabb eszkozei.

FEMINISTA ISMERETELMELETEK

Azon tdl, hogy minden egyes diszciplindban léteznek feminista szemlélet( ku-
tatisok, a doménium interdiszciplindris szintjén — a tarsadalmi nemek és hatalmi
rendszerek elméletén kivill — az ismeretelméleti kérdések adjidk meg a feminiz-
musnak a sajatossagit. A women’s studies avagy a gender studies mono-, multi-
és inter- meg transz-diszciplindris is. Monodiszciplindris azért, mert, amint
mondtam, minden egyes tudoménydgon belil az illeté6 tudomdnyig mddszereivel
dolgozva vizsgdl bizonyos tarsadalmi jelenségeket. Ezért beszélhetiink feminista
antropoldgiarél, feminista pszicholdgiardl, szocioldgiar6l stb. A szakteriilet
multidiszciplinéris jellege abbdl fakad, hogy a megismerést egy bizonyos téma
(példaul nék stidtusa, nemek kozti egyenlStlenségek, hatalmi rendszerek stb.)
szervezi és komplexitisinak megértése megkoveteli kiilonféle modszerek és disz-
ciplindris szemléletek szerinti koriiljarasdt. Doméniumunk interdiszciplindritdsa
egy 1épéssel tovabb megy a multidiszciplinaritdson, és azt jelenti, hogy valami 4j
jon létre tobbféle diszciplina egymasravonatkozasabol. A transzdiszciplinaris kér-
dések kozé pedig tobbnyire éppen az ismeret- és tarsadalom-elméleti kérdéseket
soroljuk.

Harding (1987) szerint a feminista kutatas létének vagy nem-létének problé-
mdjat hirom szinten, a kutatdsi moddszerek, a kutatdsi mddszertan és az
episztemoldgiai kérdések szempontjabdl kell vizsgalnunk. A feminista kutatdasi
modszerekkel kapcsolatban kiillonb6z6 elképzelések sziilettek az évek sordn. Az
egyik meghatiroz6 elképzelés az, miszerint mivel a feminista kutatasnak a nék
megélt tapasztalataira kell rdvilagitania, ezért ennek legmegfelel6bb kutatési
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modszerei a minéségi mddszerek. Mdsok szerint viszont a mennyiségi modsze-
reknek is hasznuk van a feminista kutatasok szempontjabdl. Mégpedig azért,
mert altaluk olyan informdcidkat és adatokat lehet felszinre hozni, amelyek meg-
mutatjak azt, hogy a vizsgalt problémaknak milyen tdrsadalmi elé6fordulasuk és
elterjedtségiik, s ennélfogva fontossaguk van. Es valéban, a statisztikiknak sok-
szor meggy6z8bb erejiik van mint a jelentéseket feltaré narrativiknak. Ha statisz-
tikdink vannak példdul azzal kapcsolatban, hogy a nék jovedelme alacsonyabb a
férfiak jovedelménél, vagy arrél, hogy a nék elenyészéen kis aranyban vannak je-
len a politikdban, akkor ezekkel felhivhatjuk a figyelmet arra, hogy egy tarsadalmi
méret(i problémaval, és nem, mondjuk, egyéni képtelenségekkel van dolgunk, ha-
nem olyan rendszer-mechanizmusokkal, amelyek ezt a jelenséget termelik. Vé-
giil, mint mindig lenni szokott, azoknak lett igazuk, akik azt gondoljak, hogy
mindkét tipusi mddszernek megvan a maga haszna a feminista kutatds szem-
pontjabdl, de tulajdonképpen 6nmagaban egyik mddszer sem feminista, vagy
nem feminista, ezt a jellegét a mdédszerek hasznalatdnak médja donti el.

Ezzel at is tértiink a feminista médszertan 1étének kérdésére, aminek kapcsian
nem csak arrél beszéliink, hogy milyen technikdkat alkalmazunk a kutatasban,
hanem arrdl is, hogy miként fogalmazzuk meg kérdéseinket, miként haszndljuk
ezeket a mddszereket, és arrdl is, hogy milyen elképzelésiink van kutatisi ered-
ményeink hasznalatarél. Ezen a szinten felsejlik el6ttiink a feminista kutatds né-
hény sajatossaga. Az egyik kérdéseink megfogalmazasaval kapcsolatos, azzal hogy
milyen problémakra vagyunk érzékenyek, mi érdekel benniinket. Ebben az 6ssze-
fiiggésben azt mondhatjuk, hogy egy bizonyos kutatds akkor szamit feministanak,
ha kérdéseit a nékkel és a nemek kozti hatalmi kapcsolatokkal 6sszefiiggésben te-
szi fel, ezeket a vald életbdl veszi és az aldrendeltek perspektivdjabdl tekinti.
Ugyanakkor mindezeket a tarsadalmi szervez6dés centrilis jelenségeinek tekinti,
olyan ,ablakoknak” (is), amelyek azon tul, hogy 6nmagukban érdekesek, dltaldno-
sabb problémadkrél, magukroél a tarsadalmi kapcsolatokrdl és a kulturalis elkiilon-
b6z6désrél szélnak. De a feminista kutatasnak az is velejaréja, hogy célja nem fel-
tétleniil az, hogy elméleteket gyartson, hanem hogy a fentiekben jelzett jelensé-
gekkel kapcsolatos tdrsadalmi problémakra felhivja a figyelmet, azokra reagiljon
és azokra lehetséges megolddsokat javasoljon. Fontos szamadra az, hogy annak a
tudasnak, amit létrehoz, valamilyen tarsadalmi haszna legyen, valamilyen valto-
zést hozzon az emberek életében, példaul azaltal, hogy raimutat, miként lehetne a
hatalmi viszonyokat partneri kapcsolatokka alakitani, avagy a tarsadalmi kire-
kesztést felszamolni és (nem csak a nemi alapti) hatranyos megkiilonboztetést kikii-
szO0bolni.

A feminista ismeretelmélet azt vizsgélja, hogy miért lehetséges a nék tapaszta-
latainak megismerése, mi garantalja az errdl szerzett ismereteknek a hitelét és ér-
vényességét, milyen korlatai vannak mindennek? Ebben az osszefiiggésben ha-
rom nagy ismeretelméleti irdnyzat alakult ki a feminizmuson beliil, ezeket példa-
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ul a mar emlitett Harding jellemzi. Az egyik az tn. empirikus vagy empiricista
irdnyzat, a masik az Gn standpoint feminism (amit perspektivista feminizmusnak
fordithatunk), a harmadik pedig a posztmodern feminista ismeretelmélet. Az el-
s6ként emlitett irdnyzat abban a korszakban alakult ki, amikor a feminista kuta-
tasoknak egyik legfébb gondjuk az volt, hogy megteremtsék legitimitdsukat a tu-
domadnyok korében, ezért kozponti kérdésiik a feminista tudomény lehetéségeire
vonatkozott. F6bb elvei pedig az objektivitdsra val6 torekvés, a semleges adat-
gylijtés, az igazsdgnak a nék szempontjdbdl valé megyvilagitasa voltak. Erve azzal
kapcsolatban, hogy miért tudjak a feministdk jobban leirni a n6k tapasztalatait, az
az eléggé naiv elképzelés volt, miszerint azért, mert megélik azokat. A tapaszta-
lat-alaptl tudds eszméje mogott az az elképzelés (is) allt, miszerint a feminista
megismerés nem mas mint a néknek nék éltali megismerése és a feminista mint-
egy természetesen a né meghosszabbitdasiabdl jon létre. Azzal kapcsolatos allds-
pontomat, hogy ez miért nincs igy, e tankonyvben tobb helyen is kifejtettem,
ezért most nem térek ki rd. A perspektivikus feminizmus a hegeli magyarazattal
allt el6: a feministak (avagy az aldrendelt poziciéban levé néket megszdlaltaté tu-
désok) azért képesek problémdik megismerésére, mert azt egy bizonyos
vonatkozéasban ,privilegizalt” szempontbdl teszik. Nevezetesen az aldrendelt
szubjektum perspektivdjabdl, aki — helyzeténél fogva — jobban litja a valsdgot
mint a hatalmi poziciéban levd, aki nem érdekelt a status quo megvaltoztatisa-
ban, és akinek nem érdeke a tdrsadalom igazsigtalansdgainak az észrevétele. A
harmadik, posztmodern ismeretelméleti iskola leszdmol a tudoményossig
objektivista eszméjével és ilyen értelemben a nem-feminista megismerésnek erd-
teljesebb kritikajat adja. Megkérddjelezi az egyetemes, abszolut igazsdg lehet8sé-
gét, a megismerés alanya és targya kozti merev dichotémiat és a Nagy Narrativak
legitimitdsat. Mindez logikusan belefér a feminista megismerésnek abba az eréfe-
szitésébe, hogy lebontsa a maszkulin szemponti megkozelitések latszolag egyete-
mes, de valdjaban torzitéan egyoldali tudasat, de nehézségekbe titkozik akkor,
amikor az in. ,nem-objektiv” tudas elvét és a relativizmus kovetkezményeit a fe-
minizmus éltal termelt ismeretekre kell alkalmaznia. Ezek szerint a feminista tu-
das is csak egyike a valdsig lehetséges reprezentacidinak, s ha ez igy van, akkor
nyilvan felmeril a kérdés: mitdl jobb/érvényesebb/legitimebb ez, mint az ugyan-
arrdl a jelenségrél (példaul a nemek kozti kapcsolatokrol) szélé nem-feminista
vagy akdar maszkulinista ismeret? Haraway (1991) azzal kezdi valaszkeresését,
hogy fel kell oldanunk az objektivizmus és szubjektivizmus kozotti dichotémiét,
hiszen az a tény, hogy meghatarozott poziciébdl (,szubjektiven”) latjuk a valdsa-
got, nem jelenti azt, hogy ne lennénk ,objektivek” (ne lennénk képesek arra, hogy
elhelyezziik sajat tudasunkat a tobbi tudashoz képest). Ugyanigy a relativizmus és
az abszolutizmus ellentétét is fel kell oldanunk, hiszen nem vagy az egyik, vagy a
masik szemléletében hozzuk létre ismereteinket, hanem — fiiggetleniil attol, hogy
milyen élldspontot vallalunk fel — mindig is ,csak” részleges, helyhezkotott, kriti-
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kus és onkritikus tudédsokat termeliink. Haraway dlldspontja nem més mint a
részleges perspektivak episztemolégiija, amely mind a ,szubjektivitast”, mind pe-
dig az ,objektivitast” atértelmezi, az utébbit Gigy hatdrozvan meg, mint az egyediil
lehetséges helyhezkotott tudast, mely felelds és felel6sségre vonhaté azokhoz a
kutatast szervezé elvekhez és értékekhez képest, amelyeket tudatosit és egyértel-
mUen kinyilvdnit. Sokak szerint ez a fajta ismeretelmélet taldl a leginkabb az
amugy is kritikai szellemiségli feminizmushoz, hiszen ez 6tvozi a leghatékonyab-
ban a tudoményossag helyhezkotottségét, a feminizmus uralmi rendszerek elle-
nében felépitett politikai elkotelezettségét és a létrehozott tudasért vallalt tarsadal-

mi felel6sségét.

Feladatok

e  Miként kezeli a feminizmus elmélet és gyakorlat kapcsolatat?

e Melyek a feminizmus intézményesiilénének f6bb iranyadé elvei és meg-
nyilvanulasai?

e Léteznek-e feminista kutatasi moédszerek? Hat feminista mddszertan?

e Ird le, miként vitidznak egymassal a kiilonféle feminista ismeretelméletek
és milyen megolddsok sziilettek a ,feminista tudomany” paradoxdlis helyze-
tének kezelésére.
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Fejezetiink elsé részében azt mutatjuk be, hogy milyen kérdésfelvetésekkel jarult
hozzd a szimbolikus, a marxista és torténeti, valamint az osszehasonlité és torté-
neti megkozelitésmod a nék antropoldgidjdhoz, és miként kapcsolédik az univer-
zalizmus-vita egyrészt az antropoldgia, mdsrészt pedig a feminizmus kozponti di-
lemmdjdhoz, nevezetesen az egyetemesség és partikularitds kozti viszony tdrgyald-
sdahoz. Mdsodik lépésben a gender-antropoldgia sajdtossdgait targyaljuk, egyrészt
a nék antropoldgidjdhoz, mdsrészt pedig a feminista szemléletmodhoz képest, arra
a kovetkeztetésre jutva, hogy a nemek kozti kapcsolatok és megkiilonboztetések
kulturdlis gyakorlatai a tdrsadalom egész szovetét behdlozzdk és a tdrsadalmi
egyenlitlenségeknek egyrészt megnyilvinuldsai, mdsrészt pedig fenntartéi. A
fejezet harmadik részében a feminista etnogrdfia mint terepmunka és irdsmod sa-
jdtossdgairdl beszéliink, az elézbekben alkalmazott eljdrdshoz hasonléan tigy, hogy
megszolaltatjiuk azon antropologusok véleményét, akik kozponti szerepet jdtsza-
nak ebben a témakorben. Végiil, de nem utolso sorban feminizmus és antropolégia
dilemmadinak tdrgyaldsdra keriil sor arra az alapvetd kérdésre keresve a vilaszt,
hogy egydltaldn létezhet-e és miként létezik az, amit feminista antropoldogidnak
neveziink.






A NOK ANTROPOLOGIAJA

A NO SZEMPONTJANAK BEVEZETESE
AZ ANTROPOLOGIAI KUTATASBA

A ndk antropolégidja az 1970-es években az antropolégidban is uralkodé
maszkulin szemléletméd és elfogultsag (male bias) leépitését tiizte ki célul, de a 1é-
tez6 tudast nem csak kiegésziteni kivinta a nékrél valé beszéléssel, hanem annak
teljes atalakitasara torekedett. A nék antropolégidja a women’s studies megnyilva-
nulasa az antropoldgiaban, illetve, pontosabban, a ketté egymast kolcsonosen fej-
leszti és egymasbdl taplalkozik. Ennek megfeleléen nem csodédlkozhatunk azon,
hogy elkotelezettsége a némozgalommal szemben igen erételjes volt, és annak kii-
16nb6z6 gondolkodasmaddjait reprodukalta, mikozben érveivel a feminizmus legiti-
mitdsat hivatott szolgdlni, ha nem mdasképp hat azaltal, hogy hozzdjarult a feminiz-
mus szubjektuménak (a ,n6”-nek) a létrehozataldhoz. Megtaldlhaté benne az un.
victim feminism részérél fenntartott eszme, miszerint a nék a patriarhatus egyete-
mességének dldozatai, de annak ellentétje is, nevezetesen a power feminism-nek az
a torekvése, hogy a néket és néi szerepeket/tevékenységeket pozitivan értékelje. De
fellelhetjiik a nék antropolégidgjdban az objektivista episztemoldgia kritikdjét is,
tobbek kozott az andro- és etnocentrizmus dsszefonddasanak leleplezését, ami a
maga soran hozzajarult a klasszikus antropoldgia dltalanos kritikajahoz.

A ’70-es évek feminista antropolégidgjanak nem volt kiilonésebb gondja a fe-
minizmus és antropoldgia viszonyanak elemzése. Ez egyrészt — a szimbolikus és
strukturdlis antropoldgia eszkoztdra alapjan — a n6k egyetemes aldrendeltségé-
nek, illetve az egyetemes szexudlis asszimetridnak a kulturalis eredetét és hatterét
vizsgalta. Mdsrészt pedig — a materialista antropoldgia fogalomrendszerében —
elemezte a pre-modern tarsadalmak talalkozasat a Nyugati vildggal és ennek ha-
tdsat a n6k statusira, mikozben ez utdébbit az egész gazdasigi, tirsadalmi és kul-
turdlis rend Osszefiiggésében tekintette.

A nék antropoldgidja, mint altaldban a women’s studies, a nék és férfiak kozti
killonbséget mint kulturélisan és tdrsadalmilag felépitett szexudlis kiillonbséget
hangsulyozza. Az empiricista feminizmus, avagy a perspektivista/alldspont femi-
nizmus alapjan ugy gondolja, hogy azért képesek a nék a nékrdl hiteles tudast
nyGjtani, mert a nék tudjdk azt, amit megélnek/ megtapasztalnak, vagy mert a
nék aldrendelt poziciéban vannak és innen jobban beldtjdk a tirsadalmi rend
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egész spektrumdt mint az uralmi stitusban levék, akiknek nem érdekiik a status
quo megyvaltoztatdsa (beszéltiink mar errdl tankonyviink elsé fejezetében).

A ndék antropolégidjan beliil bontakozott ki az igynevezett egyetemesség-vita
(erre a fejezet végén még visszatériink), amely a szexudlis asszimetria univerzalis
vagy partikuldris mivoltdra vonatkozott. A maga sordn ez nem csak a feminista
irodalomba dgyazodott, hanem az antropolégia egyik alapvetd kérdéskoréhez is
szervesen kapcsolddott. Hiszen az antropoldgia mindig is a kulturélis sajatossa-
gok felismerését és tiszteletben tartasat kovetelte, de gy, hogy az emberek és
kultdrak kozti kommunikacid esélyét és — végsé soron — az emberi faj egységes-
ségét is elismerte, igy keriilve el azt, hogy a kulturalis kiilonbségek abszolutizaldsa
és fetisdzaldsa miatt a rasszizmus, szexizmus, vagy hasonlé fundamentalista dokt-
rindk csapdaiba essen. Ehhez hasonléan a nék antropoldgidja arra torekedett,
hogy felismerje milyen dltaldnos jellegzetességei vannak a nemek kozti kiillonb-
ségtételnek és a nék statusanak, és ezek milyen sajatos tartalmakkal és jelentések-
kel telitédnek a kiillonb6zé torténelmi/tarsadalmi kontextusokban.

A kozosen kovetett célokon tdl a nék antropolégidjan belil reprodukalédtak
az 1970-es évek antropoldgiai irdnyzatai, igy mint a szimbolikus és interpretiv
(vagy mondhatni kulturélis) antropoldgia, valamint a materialista és Marxista
(avagy szocidl) antropoldgia. Holott az egyik a kulturalis formdk és tartalmak je-
lentéseire, azok szervez8désére iranyult, a masik pedig a gazdasagi és tarsadalmi
kapcsolatokat és folyamatokat vizsgdlta, idével a ketté — amint térténni szokott —
képesnek bizonyult arra, hogy egymast hatékonyan kiegészitse. S6t, a két tipusu
kérdésfelvetés eggyé olvaszthatd Ossze és arra a problémara iranyulhat, hogy mi-
ként hozzak létre és hasznaljak az emberek mindennapi kapcsolataikban a kultu-
rdlis jelentéseket, mire haszndljik tdrsas kapcsolataikban a szimbdlumokat azzal
a céllal is, hogy létezd hierarchidkat legitimdljanak, avagy valamilyen kivanatos-
nak tartott 4j rendet aldtdmasszanak.

Barmelyik oldalrdl is kozelitenénk meg kultira, tarsadalom és politika viszo-
nyét, lényeges az, hogy a kulttra tirsadalomszervezd kapacitisat elismerve, ne
abszolutizaljuk magyardz6 értékét. Mert a kulturdlis killonbségek 6nmagukban
semmit nem magyardznak, hiszen 6nmagukban, vagyis létrehozatalukon és hasz-
nalatukon, illetve azokon a tarsadalmi kapcsolatokon kiviil, amelyekben mindez
torténik, nem is 1éteznek. Ha ezt nem értjiik meg, akkor nem haladjuk meg tdlsa-
gosan a bioldgiai determinizmust, csupan dttessziikk a sors-szeri predetermi-
néltsag ,tényét” a biolégikumrél a kulturalisra, és mindazokat az embereket,
akikrdl azt feltételezzik, hogy egy kulturdlis kontextusban hasonlé médon osz-
toznak, sajat kulturdjuk foglydnak tekintjiikk anélkiil, hogy rakérdeznénk, miként
jott létre ez a kultara, milyen egyenl6tlenségekre valaszold alkalmazkodasi straté-
gidkat foglal magdban és milyen belsé kiillonbségeket rejt el a homogenités leple
alatt. A nék antropolégiaja fontos adalékokkal jarul hozzd mindezek felismerésé-
hez. Mert a nék és férfiak kozti kiilonbségtétel, valamint a megkiilonboztetés tar-
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sadalmi/politikai funkcidjanak tudatositasaval dekonstrudlja a kultira homogén
fogalmat, és a kulturélis formdak tarsadalmi hasznalatara hivja fel a figyelmet. Ep-
pen ezéltal mutat rd arra a szerepre, amit a kultdra (haszndlata) jatszik dltaldban a
tarsadalmi hierarchidk, és sajatosan a nék aldrendelt statusanak kialakitasdban.

A SZIMBOLIKUS PERSPEKTIVA
A NOK ANTROPOLOGIAJABAN

Az 1970-es évek egyik mérfoldkove a nék (szimbolikus) antropolégidjiaban a
Rosaldo és Lamphere éltal szerkesztett Woman, Culture, Society cim( kotet,
amelyben antropolégia és feminizmus problémamentesen egymadsra talilnak. Az
elemzés kiindulépontja a feminizmus altal tudatositott és leleplezett szexualis
asszimetria, avagy a nemek kozti egyenl6tlenség (mondhatnank a ma mar divato-
sabb feminista beszédmaddban). A konyv arra az eszmére épiti fel mondanivaléjat,
hogy minden egyes tarsadalom kidolgozza a nék és férfiak kozti kiilonbségtétel-
nek a médjat, valamint az ezekrdl a kiilonbségekrdl vallott kulturalis elképzelése-
ket, mikozben a néket mindeniitt kevesebb értékkel és alacsonyabb statussal azo-
nositja. Ennek kulturdlis logikdjat keresve a konyv irdsai végigjarjak a probléma
killonb6z6 vonatkozdsait, amelyekbdl itt kettére fogunk figyelni a tovabbiakban.
Emellett a tanulményok nyiltan felvallaljak a feminista allaspontot és ennek hata-
sara azt a torekvést, hogy felvazoljak, mit kellene valtoztatni ahhoz, hogy minden
egyes tarsadalomban a nék el6tt éppen annyi lehetéség élljon nyitva, mint a férfi-
ak elétt.

Sherry Ortner: Is female to male as nature is to culture?

Szerzénk szerint a kulturalis elemzés célja az, hogy megértse annak a gondolko-
dasmodnak a kulturdlis logikajat, amely a nék alacsonyabbrendiségét tételezi fel. A
tanulmany cimében megfogalmazott kérdés egy koltsi kérdés, benne mar a valasz
is kimondddik. Ezért a probléma ezen tdl annak az eldontése, hogy mibél vonhat-
juk le azt a kovetkeztetést, miszerint a kulturdlis értékelés tekintetében a néket
idé6t6l és helytél fiiggetleniil, mindeniitt és mindenkor alirendelt pozicidba helyezik.

Ortner azzal érvel, hogy minden egyes tarsadalomban léteznek olyan ideologi-
ak, amelyek explicite kevesebb tekintélyt tulajdonitanak a néknek mint a férfiak-
nak, vannak olyan szimbolikus eljardsok, amelyek alulértik a nék alacsonyabb-
rendiiségét, és olyan tarsadalmi mechamizmusok miikodnek, amelyek kizdrjak a
néket az élet bizonyos teriileteir6l. Mivel magyarazhatjuk ezek egyetemes jelen-
1étét? Azon elképzelés szerint, amely aldtdmasztja a néi alacsonyabbrend(iség
koncepcidjit ez azzal a bioldgiai kiilonbséggel magyarazhatd, amely férfiak és nék
kozott van, és amely azt eredményezi, hogy a férfiak természetitknél fogva ural-
kodédak, a nék pedig megelégedettek aldrendelt helyzetiikkel, hiszen ennek foly-
tan védelmet élvezhetnek és odaaddbban tudnak azonosulni anyasdgukkal. M4-
sok szerint ezeket a jelenségeket az ember egyetemes tulajdonsagai magyarazzak,
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olyanok mint az, hogy tarsadalomban élnek, testtel rendelkeznek, kultarat 6ro-
kolnek, anya sziili 6ket, és érdekeltek a tulélésben. Az utébbiak abbdl a ténybdl,
hogy csak a né képes gyereksziilésre, azt a kovetkeztetést vonjak le, hogy csak neki
kell foglalkoznia a gyerekek gondozasaval, s6t, ez az elsérend{j, talan egyetlen feladata.

A ndé minden tarsadalomban olyasmit jelképez, aminek kevesebb értéket tulaj-
donitanak. Ez a valami pedig a természet. Ebben a kontextusban a természettel
szemben a kultdra azon eszkoztirként hatdrozédik meg, amellyel az ember ural-
hatja és legyézheti a természetet. Igy a kultdra nemcsak ugy jelenitédik meg, mint
ami kiilonbozik a természettdl, hanem — az atalakitas, vagyis az aktivitds képességét
feltételezve a passzivitissal szemben - magasabbrendiként is. A ndék
alacsonyabbrendisége, illetve ekként valo tételezése éppen abbdl szarmazik, hogy a
néket a természettel azonositjik, illetve a természethez kozelebb allonak tekintik
(ellentétben a férfival, aki — ebben a logikdban — a kultirahoz 4ll kozelebb). Neve-
zetesen a testtel, a sziiléssel, az anyasiggal, és mindazokkal a szerepekkel és tevé-
kenységekkel azonositjak, amelyek az embernek a természethez valé tartozdsira
emlékeztetnek. Bioldgiai adottsaguknal fogva a nék tobb id6t és energiat toltenek el
a faj bioldgiai és kulturalis tjratermelésével, mikozben a férfiak szabadon mozog-
hatnak azért, hogy kulturalisan alkossanak. S6t, mitobb ez a kulturélis logika azt is
hangsulyozza, hogy mig a lanyok n6vé véldsa egy ,természetes” folyamat, hiszen a
lanyok ,egyszertien” folytatjak, amit anyjukt6l megtanultak, addig a férfiva vélas
egy kulturalis teljesitmény, az anyatdl valo levalast és a sajat vilag felépitését kovete-
li meg, amiért a férfiak kozott meg kell harcolni. Innen vonjéak le azt a kovetkezte-
tést, hogy a né a természetben, a férfi pedig a kultdraban alkot és teremt Gj értéket,
a nd a természethez, a férfi pedig a kultirdhoz 4ll kozelebb, és ez igy van rendjén,
ennek igy kell torténnie.

Ortner ezzel szemben azzal érvel, hogy ezek nem a valdsaghoz tartozd, nem a
bioldgiai meghatdrozottsagbdl szarmazé tények, hanem kulturélis konstrukcidk,
amelyek killonféle intézményes gyakorlatok révén énmagukat allandéan ujrater-
melik, és gy 4llitjak be, mint magatél-értet6d6 természeti adottsagokat. Es ame-
lyek, tehetjiik hozz4, bizonyos tarsadalmi rendet szentesitenek. Ezért vonhatjuk
le azt a kovetkeztetést, hogy ahhoz, hogy a nék aldrendelt stitusa megvéltozzon,
mind az uralkodé kulturdlis konstrukcidknak, mind pedig a domindns tarsadalmi
gyakorlatoknak 4t kell alakulniuk.

Michelle Zimbalist Rosaldo: Woman, culture, and society: a theoretical overview

Rosaldo a nék egyetemes aldrendeltséget azon szerepek és tevékenységek ré-
vén elemzi, amelyeket a tdrsadalom kioszt nekik, elvar télik. Kiindulépontja az,
hogy minden egyes tarsadalom kulturdlisan is kidolgozza/megjeleniti/Gjratermeli
a nemek kozti kiilonbségeket azaltal, hogy bizonyos magatartasokat, feladatokat,
tualjdonsdgokat stb. elsésorban a férfiakkal, masokat pedig a nékkel azonosit. De
ez az osztalyozas/elosztds 6nmagaban még nem termel egyenlétlenségeket. A kii-
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lonbségek akkor alakulnak 4t egyenl6tlenségekké, amikor a férfiakhoz rendelt sa-
jatossagoknak felsé6bbrendi értéket és nagyobb tarsadalmi fontossagot tulajdoni-
tanak, vagyis az osztalyozast kiegésziti a hierarchizalas. Els6 fejezetiinkben lattuk,
hogy egyesek szerint (példaul Delphy) a kettd szétvalaszthatlan egymastdl, hiszen
abban a pillanatban, amikor egy-egy bindris oppozicidban elkiilonitiink egymas-
tol két kategoriat, egyben rangsoroljuk is 6ket egymdashoz képest. Ezek szerint va-
l6jaban a bindris oppoziciékban valé gondolkodast és osztalyozasi médozatainkat
kellene megvéltoztatnunk ahhoz, hogy kulturalis megkiilonboztetéseink ne gene-
rdljanak tarsadalmi egyenl6tlenségeket.

A férfiaknak, pontosabban a férfiasként meghatarozott tulajdonsiagoknak, sze-
repeknek, tevékenységeknek nagyobb tekintélyt és értéket tulajdonité mechaniz-
musok — amelyek Rosaldo szerint egyetemesen jellemzik az emberi tdrsadalmat —
képezik a szexudlis asszimetria alapjat, de ugyanakkor ennek az asszimetridnak a
kulturalis megnyilvanulasai is, ezért olyan nehéz Gket dtalakitani. Ebben az dssze-
fiiggésben az a hatalom, amellyel a n6k rendelkeznek — hiszen nincsen arrdl szd,
hogy a néknek ne lenne hatalmuk — nem ruhazédik fel a tarsadalmi elismertség,
fontossag és tekintély értékével. Amint latni fogjuk a lennebb targyalt irdsokban
is, ehhez a hatalomhoz sokszor a kiszamithatatlansag, a veszélyesség, az ellen-
Orizhetetlenség, a tisztatalansdg elemi erejét tarsitjadk, még akkor is, ha ezt a vi-
szonyuldst ambivalenssé teszik azok az elképzelések, miszerint a né a szentséget,
a szlizességet, az igazsagossagot testesiti meg.

Rosaldo nyilvan csatlakozik az Ortner altal is képviselt kulturdlis konstrukti-
vizmus elméletéhez: nem 6nmagiban a biolégikum, hanem annak tdrsadalmi
haszndlata, nem 6nmagaban a természet, hanem annak kulturalis értékelése fele-
16s a szexudlis asszimetria létrejottéért. A nemek kozti kapcsolatok tekintetében a
kulturélis rendet és a tirsadalmi hierarchidkat tulajdonképpen ezek az értékelé-
sek és rangsoroldsok szervezik. A bioldgiai meghatirozottsag ama kulturilis ér-
telmezésének, amely az anatémidt sorsszertinek tekinti, egyik kovetkezménye a
magan- és a kozéleti tevékenységek merev szétvalasztdsa. Ebben az 6sszefiiggés-
ben, amint emlitettem mdr, abbdl a ténybdl, hogy csak a nék képesek az 1j élet
kihordasara és vildgra hozataldra, arra a kovetkeztetésre jutnak, hogy helyiik
(mindenekel6tt avagy kizdrélag) a maganszférdban van. Rosaldo meghatérozdsa-
ban a maganszféra azokat a tevékenységeket és intézményeket foglalja magaban,
amelyek kozvetleniil az anya-gyerek paros koriil szervezddnek. A nyilvanos szféra
pedig azokat, amelyek a tdgabb értelemben vett tirsadalmi életet szervezik és ird-
nyitjdk. A kett6 szétvaldsa azonban Onmagiban nem magyardzza a szexudlis
asszimetriat, hiszen nem magatdl értet6dé az, hogy a maganszférdhoz miért kap-
csolddik kevesebb érték és tekintély mint a kozélethez. Azonban aldtdmasztja a
széban forgé egyenl6tlenségeket, hiszen legitimalja a nék azonositasat az elébbi-
vel, a férfiakét pedig az utébbival, illetve, szélséséges esetben, a nék kizarasat a
kozéletbdl, vagy annak bizonyos teriileteirdl.
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A kulcsmozzanata ennek a kulturdlis logikdnak az, ahogyan a n6k feltételezett
hdézias irdnyultsagat értékeli. Ide tartozik az a feltételezés, hogy a nék esetében ez
egy primordidlis, s6t egyediilallé, vagy legalabbis olyan iranyultsiag, amely egész
életiiket szervezi, mig a férfiak nem rendelkeznek egyetlen egy olyan felel3sséggel
sem, amely 6nmagaban ennyire strukturdlna és behatdrolnd lehet4ségeiket, ami-
nek kovetkeztében 6k szabadon részt vehetnek barmilyen tarsadalmi szovetség-
ben. Tovadbbd az az elképzelés, miszerint a néies magatartasokat és tevékenysége-
ket természetesen sajatitjak el, mig a fidgyermekeknek meg kell tanulniuk a férfi-
va valast, meg kell kiizdeniiik az elismerésért, férfiassdgukat be kell bizonyitaniuk
a tobbi férfi el6tt. Mivel a néket természetszertien a csaladi szerepekkel azonosit-
jak, nekik nem kell kiilonosebben harcolniuk a nekik kijaré statusukért (hiszen ez
nekik biolégiailag el$ van irva), mig a férfiaknak a csalddon kiviil kell statust és
hatalmat szerezniiik (vagyis a férfivd valas bnmagéban teljesitmény). Ez a kulturé-
lis logika a néies pszichérdl is beszél, elrejtve azt, hogy az Gn. néies tulajdonsagok
(példdul maésokrdl valé gondoskodas, érzékenység, stb.) a kulturdlis tanulds és
szocializalddds kovetkeztében alakulnak ki és rogziilnek. Példaul annak kovetkez-
tében is, hogy a néket sokszor azon férfiak stitusa és helyzete szerint értékelik,
akikkel kapcsolatban vannak, és nem egyéni teljesiményeik alapjan helyezik el
Sket a tirsadalmi ranglétran. De amagy is, igen nehéz nekik érvényestilnitik ab-
ban a vilagban, amelynek szabdlyait a férfias normak szerint szabjak meg. Hiszen
ha a férfiva valds az egy, a kozéletben véghezvitt teljesitmény, és ha a kozéleti
szféra irja el a kritériumait az érvényesiilésnek, akkor ennélfogva a férfiak olyan
pozicidba keriilnek, amelybdl 6k maguk megalkothatjik és ellenérizhetik a tarsa-
dalmi rendet, amelyben aztin egymashoz képest helyezkedhetnek. A kozéletben
viszonylag kevés intézményesiilt néies szerepet taldlunk, és kevés olyan helyet,
ahol legitim mddon el6adhatjak elvarasaikat. Mindebbdl az is kovetkezik, hogy a
férfiakat szakmai sikereik szempontjabdl értékelik, a nék kozott pedig inkabb a
személyiségiilk, a temperamentumuk, avagy a megjelenésiik alapjan tesznek kii-
l6nbséget. Es altaliban a bioldgiai tulajdonségaik, illetve szexualitasukbdl szdrmazé
»adottsagaik” mentén hatdrozzdk meg Sket, gy mint termékenység, anyasag, menst-
ruacié, menopauza, stb. Ezért van az, hogy mig a néiességet a tisztasag — tisztata-
lansag, artatlansag — veszélyesség, stb. moralis kategéridiban definidljak, addig a
férfiassag lényegét kiilonféle tarsadalmi cselekvésekben jelenitik meg, és, tovabb4,
a nék hatalmat valamiféle veszélyes er6khoz kapcsoljak. Ehhez tartozik az is,
hogy — habdr a n6k manapsag a gazdasagi termelés majdnem minden dgazatidban
jelen vannak — a koézvélemény tovabbra is bizonyos teriileteket tart néiesnek, il-
letve alkalmasnak a n6k szdméra (példdul az un. ,konnyd” munkékat, hogy idejiik
és energidjuk legyen a csalddi élet teenddivel is foglalkozni, avagy a rosszul fizetett
munkdkat, ami — feltételezés szerint — csak ,zsebpénz” a férjeik jovedelméhez képest).

Rosaldo kovetkeztetése az, hogy azokban a tarsadalmakban, amelyekben a
magénélet és a kozélet elhataroldsa igen erételjes, ahol a nék egymdstdl elszige-
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teltek, és amelyekben egy férfi autoritdsa ald rendeltek, a n6k stdtusa alacsonyabb.
Erre a helyzetre két lehetséges valasz van: betorni a férfiak altal uralt és a férfias
normdk szerint felépitett teriiletekre, avagy megteremteni a sajat tereket, ahol sa-
jat maguk hatdrozzdk meg szabdalyaikat. Itt egyel6re nem esik sz6 arrél, hogy mi-
ként lehetne megvéltoztani a maganszféran beliil mikodé nemek kozti munka-
megosztas elveit.

MARXISTA ES TORTENETI MEGKOZELITESMODOK

Ezek a szemléletek is elismerik, hogy a szexudlis egyenl6tlenség vilagszerte el-
terjedt jelenség és az intézményeknek, amelyekbe bele van dgyazédva, hosszas
torténelmiik van. Mégis, allitjak, léteztek az emberiség torténetében olyan kor-
szakok, amikor az emberek kozti kapcsolatokat a nemek kozti egyenléség jelle-
mezte. Elképzelésiik szerint az ilyen tipust nemi kapcsolatok a gytijtoget6-vada-
sz6 torzsekre voltak jellemzdéek, melyeknek a kolonializmussal valé taldlkozasuk
el6tti torténetét az antropoldgia részletesen dokumentilja.

A patriarhdlis tdrsadalmi rend ezzel szemben a kapitalizmus vagy legaldbbis a
magantulajdonon alapulé tarsadalom velejardja, mégpedig gy, hogy a ketté egy-
mast kolcsonosen feltételezi, illetve erdsiti. A kapitalizmusnak azért van sziiksége
a patriarhalis rendre, mert a nék altal ingyenesen végzett munka — mind a pro-
duktiv, mind pedig a reproduktiv véltozatdban — hozzajarul a tobbletérték létre-
hozataldhoz. A né az, aki biolégiailag 1étrehozza a munkaer6t, de az is, aki — a ha-
zimunka kiillonb6z6 formdi révén — nap mint nap Gjratermeli azt. A profitot ter-
mel6 munkaerd, tehat, nem létezne (nem jonne létre és nem termelédne Gjra) a
né produktiv és reproduktiv munkija nélkil. A hazimunka, amellett, hogy a fo-
gyasztasnak is bizonyos formdja, éppen azért termeldmunka (is), mert — mint a
csalad tagjainak fizikai és lelki joléte feletti gondoskodas — egyrészt megteremti
azokat a kortilményeket, amelyek kozott a munkaer6t megtestesit egyén élete
lehetségessé valik, masrészt pedig azért, mert (példdul a bevasarlds és a f6zés ré-
vén) hozzdjarul a munkaer6 napi létrehozataldhoz és fenntartdsdhoz. Ezért a n6k
statusat abban az Osszefiiggésben kell vizsgédlni, amely a munkaerépiacon, illetve
a csalddban betoltott szerepeik és munkaik kozott vannak.

Ilyen és ehhez hasonlé kérdéseket targyal a nék antropolégidja egy masik
mérfoldkovének tekintheté6 konyv (Reiter, 1975), melybdl a koévetkezékben
néhany fejezetet tekintiink at részletesebben.

Karen Sacks: Engels revisited: women, the organization of production and private
property

Engels (1886) allaspontja szerint a nék aldrendelt stitusa a torzsi tdrsadalom
felszdmolddasdhoz, valamint a magantulajdon, a csaldd és az osztalytarsadalom
kialakulasahoz kotédik. Ezek szerint a tulajdonforma atalakulasi folyamatahoz
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szervesen hozzatartozott az a valtozas is, amely a néket a tarsadalom egyenl§ tag-
jaibol aldrendelt és fiiggéségben €16 feleségekké alakitotta. Ezt tdmasztotta ald
madsfeldl a csalddnak, mint a férfiak altal birtokolt magantulajdont tovabbité in-
tézménynek és mint Gj gazdasagi egységnek a kialakuldsa és szentesiilése. Engels
szerint a tarsadalom szervez6désének korai szakaszaban a kozos teriileten lakd,
rokonségi alapon szervez6d6 csoportok a termelési eréforrasokat kozosen birto-
koltdk, nem létezett cserébe bocsatott tobblettermék, hiszen az emberek mindig
annyit allitottak el, amennyit elfogyasztottak, vagyis a termelés a mindennapi
hasznalatnak és fennmaradasnak volt alairendelve. Ha létezett is csere az osztaly-
nélkili tarsadalomban, az mindenképpen masképp miikodott mint ahogyan az
osztalytarsadalmakban miikodik. A csaldd mint gazdasagi egység, valamint a ma-
gantulajdon nem léteztek. A hdztartas volt ezen szervez6dés tarsadalmi és gazda-
sagi egysége. Ennek keretében a nék végezték a hdzimunkét, amely tarsadalmilag
hasznos, a nyilvanossag szférajahoz tartozé6 munkanak szdmitott. Mivel a nék
haztartasbeli munkdjanak és a férfiak termel6 munkajanak a kozosség egyenld
tarsadalmi fontossagot tulajdonitott, a nék a férfiakkal egyenlé aranyban vehettek
részt a kozosség életével kapcsolatos dontésekben. Ez az elmélet a nék politikai
részvételének lehetdségét az Gn. tarsadalmi munka végzéséhez koti. Tovabb4, en-
nek a helyzetnek a megvéltozasat (a nemek kozti egyenl6tlenség irdnyédba valé el-
toléddsat) a magantulajdon megjelenésével magyardzza, amit a maga sordn a
technoldgiai fejlddésbdl, illetve (az egyes egyének dltal elsajatithatd, illetve elcse-
rélhetd) tobblettermék megjelenésébdl vezet le. Azt feltételezi, hogy a megvalto-
zott kortlmények kozott megvaltozott a hdztartas természete, a n6k munkdjanak
jelentése és jelentésége, valamint — ennek megfeleléen — tarsadalmi stdtusa. A
n6k szlikebb csaladjuknak kezdtek dolgozni, hazimunkdjuk elveszitette az addig
neki tulajdonitott kozéleti fontossdgat: munkajuk tovabba is fontos volt, de tarsa-
dalmilag aldrendelt munkaként kezel6dott az elcserélhets tobblettermék terme-
1éséhez képest. A nék elsédleges szerepe a feleségszerep lett, szemben az addigi
egyenld kozosségi tag szerepkorével. A hazassdg, illetve a csaldd intézménye mint
a magantulajdont védd intézmény az 6rokos gyermekek feletti ellenérzés fontos-
sdgat is eredményezte, a né reproduktiv funkcidjanak jelentése is megvéltozott
ilyen koriilmények kozott, feladatava az valt, hogy férjének 6rokosoket sziiljon.
Az egyén és a tulajdon Osszefonodtak, az egyik a masik meghatarozasanak részé-
vé valt. A gazdagsag kisajatitdsa egyes egyének altal azt is maga utdn vonta, hogy
a rokonsdg-alapa termelés koré szervez6dd csoportok elveszitették fontossagu-
kat, helyettiik a tulajdonosok egyesiiletei jottek létre, melyeknek éppen az volt a
céljuk, hogy megvédjék vagyonukat a tulajdonnélkiiliekkel szemben.

Engels djraértelmezésével Sacks (1975) azt a célt koveti, hogy alkalmazza el-
méletét az osztalynélkiili tarsadalmakra, ravilagitva arra, hogy ezekben is el6for-
dul a nemek kozti egyenlétlenség jelensége, tehat a nék statusanak romldsa nem
a modernizdcio és a kapitalizmus kovetkezménye, s6t, ez a status aldrendelt lehe-
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tett a magdntulajdon és az osztdlyok megjelenése el6tt is. Mint ahogyan, mondja
Sacks, az is el6fordul, hogy az osztélytarsadalmakban (egyes) n6k magéantulajdon-
nal rendelkeznek. A nék, vonja le a kovetkeztetést, nem vagy tarsadalmi hasznos-
sagl munkat végzo felnSttek vagy fiiggdségben €16 feleségek, hanem legtobbszor
mindkettd. Avagy: hozzéatartozhatnak a privilegizalt helyzetben levé osztalyok-
hoz, de ugyanakkor — nemi szempontbdl — csalddjukon beliil, aldrendelt status-
ban lehetnek. A nék stdtusit egyébként is szdmos tényezé befolydsolja, ezeket
egyiittesen kell tekinteniink, a helyzetiiket strukturalé elemeket nem redukalhat-
juk csak a termelésben valo részvételitkre. A nék két mindsége (feleség és tarsa-
dalmilag hasznos munkat végzé személy) egymastdl szétvald, de egymassal kap-
csolatban levé szerepkorok. Hiszen a feleség-szerep betoltése (melyhez hozzétar-
tozik a hdzimunka és a gyereknevelés kotelessége) csokkenti a néknek azt az esé-
lyét, hogy tarsadalmi szerepeket vallaljanak, illetve, ha az utdbbit teszik, akkor ez
korlatozza feleségi mindségiikben torténd alarendeltségiik mértékét. Szélséséges
esetben, ha a né csak a haztartdsban dolgozik és nincs semmi a tulajdondban, ak-
kor férjével val6 kapcsolata olyan mint a munkésnak a munkaltatéval/tulajdonos-
sal valé viszonya. Ami a n6ék statusat illeti az osztalytdrsadalmakban, Sacks igazat
ad abban Engelsnek, hogy a n6i munka hdaziasitdsa, a csere érdekében folyatott
termelés és a magantulajdon léte a tarsadalmi és ezen beliil a nemi egyenlétlensé-
gek és az osztalyok kialakuldsahoz vezet. Abban viszont nem ért egyet vele, hogy
a férfi magéntulajdon 6nmagaban a férfiuralom alapjat képezné. Ugy gondolja,
hogy a nék alarendelt pozicidja nem a hazon beliili tulajdonviszonyokbdl szarma-
zik, hanem valamibdl, ami a haztartdson kiviil m@kodik és ami elzarja a néktdl
annak lehetdségét, hogy tarsadalmilag hasznosnak tekintett munkat végezzenek.
Azt pedig kiillon meg kell vélaszolni, hogy miért elfogadott az, hogy a nyilvanos-
sdg tereit a férfiak uraljdk és egyéltaldn az, hogy a maszkulin uralom tarsadalmi-
lag elfogadhat6va tud valni. Avagy ennek a helyzetnek a kiegészitéje: az, hogy a
hazimunka (mint ingyen végzett, ,csak” privat-értékkel rendelkezé6 munka) a né
feladata akkor is, ha nem dolgozik haztartison kiviil, de akkor is, ha jovedelmet
hozé munkat is végez. Es persze, az a tény, hogy a néknek megadatik a
(jovedelemet hoz6) munkéhoz valé joga nem biztositja a nemek kozti egyenlGsé-
get az osztalytirsadalmakban, mégpedig sem a haztartdson beliil, sem pedig a
munkaerdpiacon. Mégis, az a né, aki tarsadalmilag hasznos munkat végez és en-
nek fejében bért kap, magasabb statussal rendelkezhet a sajat osztilydhoz tartozé
férfihoz (férjéhez) képest, mint az, aki ,csak” hazimunkat végez, és ennélfogva
anyagilag fliggéségben él. De tovabb4, a jovedelemért végzett munka — olyan ko-
riilmények kozott, amikor a nemek kozti munkamegosztas nem valtozott meg a
privat szférdban — nem feltételeniil él6dik meg felszabadulasként, hanem inkdbb
plusz teherként, amit a nének viselnie kell.
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Sally Slocum: Woman the gatherer: male bias in anthropology

Az antropoldgidban az ,ember” (man) sz6 hasznélata igen sokszor ambiva-
lens: nem vildgos, hogy a férfira (man), avagy az emberi fajra (mankind) utal. Az a
perspektiva, amely az ember (man), az emberi (human) és a férfi (male) kozott
egyenldségjelet tesz, egyértelmlien maszkulin elfogultsigot (male bias) fejez ki.
Slocum szerint (1975) ez példdul abban az elméletben nyilvanul meg, amely a va-
dész6 ember prototipusdban az emberré valds folyamatat latja. Eszerint a vada-
szat nem egyszertien csak egy emberi tevékenység, hanem maga Az emberi tevé-
kenység, ami azt jelenti, hogy ez az elmélet az emberré valast a vadaszathoz kap-
csolddé bioldgiai és pszicholdgiai tulajdonsigok, valamint tirsadalmi gyakorlatok
meglétével magyardzza. Ebben az 6sszefiiggésben a nék nem tartoznanak az em-
ber kategdridjaba, illetve az emberré valas folyamatdban elmaradottabb statusban
lennének. Ami teljesen hibads, illetve a maszkulinitds iranyaba elfogult allaspontot
fejez ki, mondja Slocum, hiszen az eml6sok egyéni gy(ijtogetésétdl az dtmenet az
emberre jellemzd élelem-megosztdsra nem magyarazhaté magaval a vaddszattal.
Az emberré vilas folyamatdnak szerves része az is, hogy az anyak kiterjesztik
gylijtogetésiik (és altaldban mdasokrdl valé gondoskoddsuk) céljat a sajat utédaik
élelemmel vald ellatdsatol (a réluk valé gondoskoddstol) egy tégabb kozosség ja-
véra végzett élelem-szerzésre (problémadirdl valé gondoskodasra). Ezért el kell is-
merniink azt, hogy az élelem megosztasa, valamint a csalddrél val6 gondoskodés
az anya-utdd kapcsolatbdl fejlédott ki. Masfel6l, ha az eszkozhaszndlat szem-
pontjabdl tekintjiikk az emberré valds folyamatdt, akkor ezt sem sziikithetjiik le a
vadaszathoz sziikséges fegyverhaszndlatra, hanem tekinteniink kell azokat a kul-
turalis taldlmanyokat is, amelyek a néi tevékenységekhez kapcsolédtak. Példaul a
»kengurd” hasznalatat, amely lehet6vo tette, hogy a kisgyermekes anya a gyerme-
két magdval vigye gy(ijtogets Utjaira, és egydltalan az 6sszegylijtott termékek szal-
litasara kitalalt edényeket. De azt is meg kell emliteniink, hogy az emberi fajra jel-
lemzd hosszabb kihorddsi periddus, (a nagyobb koponya miatti) nehezebb sziilés,
valamint az utddnak anyjat6l hosszabb idére kinydléd fiiggésége a maga soran
szintén sajatos emberi képességeket, a tdrsadalmi kommunikécié és szervez6dés
specifikus tulajdonsagait fejlesztette ki. Mindez azt jelenti, hogy a néi szerepek és
tevékenységek szempontjabdl (is) lehet és kell tekintentink az emberré valas fo-
lyamatét. Azok a fejtegetések (példdul az ember mint vadasz elmélete), amelyek
az utébbit lesziikitették a férfias cselekvésekre, egyértelmiien tiikrozik azt, hogy
az antropoldgia ,tudoményos” kérdései sok esetben olyan ,,magatol-ért6d6” felté-
telezéseken alapultak, amelyek a férfiuralom és a férfi szerepekkel szembeni elfo-
gultsig velejaréi. Ennek kovetkezménye az is, hogy amikor az Gj generaciok, nék
és férfiak egyardnt, megtanuljak mit jelent antropolégusnak lenni avagy antropo-
l6giai kérdéseket feltenni, akkor azt sajatitjak el, hogy mit jelent maszkulin szem-
pontbdl gondolkodni (példankban az emberré vélasrol). Ez még egyszer meggydz
benntinket afel8l, hogy valasztdsaink (témdink, kérdéseink, megkozelitésmddja-
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ink) abbdl a kulturalis kontextusbdl szirmaznak, amelyben maga az antropoldgia
is 1étrejon és létezik, és amelybe egyéni antropolégusokként beleszocializalédunk.
Sajat magunkat — gy, ahogyan 6énmagunk adott kultiraban kialakul — soha nem
hagyhatjuk figyelmen kiviil akkor, amikor valaminek vizsgalédasaba belekezdiink.
Tudatositanunk kell elfogultsdgainkat, ennek forrasait és kovetkezményeit, végsé
soron azt, hogy mindig bizonyos szempontbdl latjuk és lattatjuk a valésdgot. Tu-
ddsunk tarsadalmi és kulturdlis meghatirozottsdgat ugyandgy vizsgilnunk kell
(14sd az antropoldgia antropoldgidja) mint magukat a kutatési témdinkat.

Ruby Rohrlick-Leawitt, Barbara Sykes, Elizabeth Weatherford: Aboriginal woman:
male and female anthropological perspectives

Mintegy a fentiek szellemében is a szerz6k (1975) dsszehasonlitjak azt a mé-
dot, ahogyan férfi és n6i antropolégusok elemezték az ausztraliai bennsziilott nék
tarsadalmi statusat, rimutatva arra, hogy miként fonddik 6ssze az antropolégiai
kutatdsokban az andro- és etnocentrizmus. Hiszen amennyiben a kutaté altala-
ban foglya a Nyugati tarsadalmak magatol-értet6d6 eléfeltevéseinek (annak a vi-
lagnak, amelybe szocializdlédott), akarva-akaratlan ravetiti a nem-nyugati tarsa-
dalmak nemek kozti kapcsolatrendszerének értelmezésére az ezen a téren érvé-
nyes Nyugati normakat és szemléletmoédokat is. Az irds szamos példat hoz fel er-
re. Es ezt azért teheti, mert — a nék antropolégidjanak szellemében — olyan kuta-
tasokra alapoz, amelyek a nék perspektivajabdl tekintik a mindennapi életet és a
specifikusan néi események megértésére torekednek (ellentétben azokkal a vizs-
galatokkal, amelyek féként férfi adatkozlékre alapoznak, a férfiak szempontjabdl
nézik az eseményeket, és — mindezek miatt — kifejezetten maszkulin tevékenysé-
gekre irdnyulnak). Az emlitett példak szembedllitjdk a Nyugati el6feltevéseket
azokkal a koncepcidkkal, amelyeket a bennszilott n6k érvényesitenek. A néi tisz-
tatalansag zsid6-keresztény témajat azzal a ténnyel, hogy az utébbiak nem tekin-
tik magukat fert6z6ttnek, és a menstrudcidt sem tartjdk szégyenletesnek. A
patriarhdlis teremtési mitoszokat azzal, ahogyan a bennsziilottek szimdra a néi
és férfi 6si totemek egyiitt élnek. A vagindlis orgazmus elméletét olyan ritusokkal,
amelyek a klitorisz szerepét hangsulyozzak a néi szexudlis élvezet tekintetében. A
hdzasodasi intézkedések férfiak dltali uraldsat azzal, ahogyan a bennszilott tarsa-
dalomban példaul az 6zvegy ndk szerepet vallalnak ebben, és ahogyan éltalaban
az id6s ndk befolyast gyakorolnak a kozosség életének szervezésére. A pubertas
el6tt allo lanyok ellen elkovetett szexudlis erdszak meglétének feltételezését azzal a
ténnyel, hogy itt a szexudlis kapcsolatok mindig csak a menstrudcids korba 1ép6 la-
nyokkal torténnek. Azt az elképzelést, hogy csak a férfiaknak van szakralis hatal-
muk azzal, hogy ebben a tdrsadalomban a férfiak titkos ritusok révén valnak szentekké
és a n6k nem feltétleniil ismerik el szent mivoltukat. A nék nemzé hatalmanak és
reproduktiv jogaiknak patriarhdlis lekicsinylését az abortusz helyi gyakorldsaval,
melynek célja az, hogy megfelel6 id6-tavolsagot iktassanak be a sziiletd gyerekek kozé.
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A szerz6k kovetkeztetése az, hogy a fels6bbrendé statusba szocializdlodott és
androcentrikus elméletekbe nevel6dott nyugati férfi antropolégus csak részleges
etnografidkat képes végezni, amelyek tdvol allnak attél, hogy objektiven (akér
csak kiegyensulyozottan) irjak le a nem-nyugati tdrsadalmakat (vagyis figyelembe
véve mind a férfiak, mind pedig a n6k szempontjat). Ezt tdmasztja ald az is, aho-
gyan — a modern tarsadalom-szervez6dés mintdjara — a bennsziilott torzsek vo-
natkozdséaban is azt feltételezik, hogy a politikai intézmények és a politikai hata-
lom a kozponti strukturdld erd, és — emiatt — nem ismerik fel azt a fontossagot,
amit ezek a kozosségek tulajdonitanak a nék szerepének a gazdasagban, a gyogyi-
tasban, vagy akdr a vallasos életben. Tovabbd a maszkulin etnografiakban tobb-
nyire az etikus fogalmak, vagyis a szakmai nyelvezet kategdridi dominalnak, tiik-
rozve ezdltal az elfogadottnak tekintett (tudomdnyos) irdsmdéd normaiit. A né
antropolégusok irdsaiban sokkal inkdbb keverednek egymdssal az etikus és az
emikus (a bensziilottek altal haszndlt) terminusok, illetve az egyes szam harmadik
személyben torténd leirasok az elsé személyben megfogalmazott, sokszor vallo-
masos hangyvitel(i narrativakkal.

Abbdl a szempontbdl, hogy milyen tipust episztemolégidkban gondolkodik,
ez a tanulminy mind az empiricista, mind pedig a perspektivikus feminizmus
eszméit osztja. Egyfeldl uigy tekinti, hogy a feminista antropoldgia a nékrél, a nék
altal és a nékért végzett kutatds, amely képes arra, hogy objektiv leirdst adjon a
nék életérdl azaltal, hogy bevezeti ezek perspektivijat a vizsgalatba és féként
azért, mert amiatt, hogy nék végzik, feltételezése szerint, autentikusan tudja tiik-
rozni a nék tapasztalatait (a nék tudjak, mert megélik alapon). MésfelSl akkor,
amikor arrdl beszél, hogy egy szexista tarsadalomban a nék tudatiban vannak sa-
jat elnyomasuknak és érzékenyek arra a tudomanyos manipuldciéra, amely a ma-
ga soran fenntartja ezt az elnyomast és altaldban a nékrél vallott téves felfogaso-
kat, a perspektivikus feminizmus alldspontjat képviseli. Eszerint a nék (és altala-
ban az aldrendelt stitusban levé tdrsadalmi kategdridk, akik érdekeltek a
tarsdalmi valtozasban, és, mint ilyenek bevezetik a tudomdnyos kutatisba ezt a
kettds tudatossagot) autentikusabban tudjik elemezni az elnyomés mechanizmu-
sait mint az uralmi helyzetben levik, akik érdekeltek a status quo fenntartasiban.
A szerz6k ugy gondoljak, hogy az androcentrizmus és a szexizmus egylittesen azt
eredményezik, hogy nem csak a nék statusarol kapunk falcs képét, hanem a férfi-
ak helyzetérél is, illetve, tovabbmenve ennél, magdrdl a tarsadalmi szervez6désrol
mint egészrdl is. Eppen ennek a helyzetnek a tudatositédsa és korrigaldsa végett
van szitkség a feminista antropoldgiéra.

Gayle Rubin: The traffic in women: notes on the ,,political economy” of sex

A nék elnyomasanak természetét és kialakulasat azért is vizsgalnunk kell,
hogy elddntsiik, mit kellene tenni az egyenldségen alapulé nemi kapcsolatok lét-
rehozatala érdekében. Mert egészen mas stratégidkra van sziikség akkor, ha a ne-
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mek kozti hierarchidnak oka a privat szféraban megnyilvanulé maszkulin ag-
resszi6, és ismét madsokra, ha ennek okai a kapitalista tirsadalmat jellemz6
szexizmusban gyGkereznek. Marx alapjan, aki azt kérdezte miként jon létre a fe-
kete rabszolga és micsoda 6, Rubin (1975) kérdése a haziasitott vagy megszeli-
ditett nére (domesticated woman) vonatkozik, aki bizonyos koriilmények kozott
és kapcsolatok kontextusaban jelenik meg. Lévi-Strauss és Freud is targyaltak a
patriarhalis viszonyok mtikodését, de nem kritikailag tekintették azt, hanem mint
olyan adottsagot, amely természetszertien hozzatartozik a tarsadalmi rendhez.
Rubin célja az, hogy elméleteiket olyan olvasatban lattassa, ahogyan Marx olvasta
a klasszikus kozgazdasagtan képvisel6it. Kézponti fogalma a sex/gender rendszer,
amin azoknak a mechanizmusoknak és szervezddéseknek az Gsszeségét érti, ame-
lyek révén a tdrsadalom a biologiai szexualitdst az emberi tevékenység termékévé
alakitja. Hiszen minden egyes tarsadalom valahogyan viszonyul a szexualitishoz,
a nemek kozti biolégiai killonbségekhez, ezeket valahogyan meghatdrozza és
értékeli/hierarchizalja, aminek folytdn a nék és férfiak kozti bioldgiai kiilonbsé-
gek kulturdlis termékekként szervezik a tdrsadalmi kapcsolatokat és helyezik el
bizonyos pozicidkba az egyéneket aszerint, hogy néknek vagy férfiaknak sziilet-
tek. Marxtdl eltéréen — aki az embereket mindenekel6tt és mindenekfelett, sét
kizdrdlag a termelésben elfoglalt helyiik és a tulajdonhoz képesti helyzetiik fugg-
vényében tekintette — Lévi-Strauss és Freud felismerték a szexualitds fontossagat
a tarsadalom szervezédése szempontjabol. A hirom elmélet ugy keriil egymas
mellé a rubini elemzésben, hogy 6 az utébbi kettére vonatkoztatja az el6bbi kriti-
kai appardtusat, rikérdezve nemcsak arra, hogy milyen funkcidéja van a
sex/gender rendszernek a tarsadalmi rend fenntartdsa szempontjabdl, hanem arra
is, hogy milyen célokat szolgl, kiknek az érdekeit fejezi ki és kik ellennében m-
kodik.

De Rubin a marxi elméletet is Gjraolvassa, és annak fogalomrendszerében
elemzi a nék elnyomdasanak jelenségét. Alapveté kérdése arra vonatkozik, hogy
milyen szerepe van a hdzimunkénak a kapitalista tdrsadalomban, vagy, masképp
mondva, miként jarul hozza ez a munka a t6kés profit létrehozatalahoz. A kapita-
lista tdrsadalmi viszonyok koriilményei kozott a termelés agy mikodik, hogy az
embereket, a dolgokat és a pénzt t6kévé véltoztatja. Azok, akik nem birtoljak a
termelési eszkozoket, arra kényszeriilnek, hogy eladjak munkaerejiiket. Ennek fe-
jében bért kapnak, de ez a bér nem azonos az altaluk megtermelt aru értékével,
hanem annak csak egy bizonyos hinyada (annyi, amennyi sziikséges ahhoz, hogy
a munkaerd Ujratermelje 6nmagat), a fennmaradd része profit vagy tobbletérték
formdjiban a tulajdonosndl marad. A bérbél megvdasérolt, a munkaerd Gjraterme-
1éséhez sziikséges nyersanyagok azonban csak a (nék éltal ingyenesen végzett)
hazimunka révén valnak fogyaszthatéva. Ezért mondhatjuk azt, hogy a ndék
(hazi)munkaja azaltal épiil be a munkaerépiacon létrehozott értéktobbletbe (és
implicite azaltal jarul hozza a kapitalizmus fennmaradasihoz), hogy elengedhe-
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tetleniil szitkséges a munkaerd$ Gjratermeléséhez. Marxot tovabbolvasva Rubin
arra a kovetkeztetésre jut, hogy a haziasitott né, avagy a nék kizsikmanyoldsa a
maganszféraban azért alakul ki és marad fenn, mert sziikség van rd a kapitalista
rendszer folyamatos reprodukcidja érdekében. Masfel6l Engels fogalomrendsze-
rében, de anndl sokkal tovabb menve, az anyagi termelés és a bioldgiai reproduk-
ci6é viszonyrendszerét egyiittesen tekintve arra a kovetkeztetésre jut, hogy végsé
soron mindkettd kulturdlisan atalakitja a természetet. A gazdasagi rendszer a ter-
mészeti elemekbdl eléallitia az emberi fogyasztisra alkalmas dolgokat, a
sex/gender rendszer pedig a szexualitast definidlja kulturalisan, s mint ilyen nem
csak a bioldgiai reprodukcidért felelds, hanem a tarsadalmi rend produkciéjaért
is. Rubin szerint a szexualitds ala tartozik a nemi identités, de a szexualis vagyak
és fantdziak is, ezek mind tdrsadalmi termékek, tehat nem pusztin természeti, bi-
oldgiai tények, hiszen valamiféleképpen meghatirozédnak és értékel6dnek, illet-
ve hierarchikusan rendezéknek példaul az elfogadhatésdg kritériuma szerint.
Ilyen értelemben nemcsak a néi és férfi identitasok, hanem a homoszexualitds és
a heteroszexualitas is kulturalis produktumok.

Lévi-Strauss elemzési keretében az ajandékcsere és a vérfert6zés tabuja, illetve
az ezekbdl kovetkezd jelenség (a nék cseréje) a tarsadalmat szervez6 mechaniz-
musok, a tarsadalmi rendet/békét fenntarté és biztosité principiumok. A vérfer-
t6zés tilalma az exogamia normdjat kényszeriti a kozosségekre, illetve a szexuali-
tds és a nemzés eseményére, mikdzben kivanatos és tiltott szexudlis partnerekre
osztja fel az embereket. A nék kiilonb6z6 rokonsagi csoportok kozotti cseréje
ilyen forman egyrészt a vérfert6zést elkeriilé gyakorlat, masrészt pedig a potenci-
alisan ellenséges csoportok kozti békés kapcsolatok fenntartasdnak eszkoze.
Ilyenforman Lévi-Strauss nem a férfiak és n6k kozti bioldgiai killonbségekben,
hanem bizonyos tarsadalmi rendszerek kontextusidban latja a nék elnyomasanak
okait. Viszont a nék aldrendel6dését sziikségesnek tartja, éppen azért, mert ez
rendfenntarté funkciét tolt be a tdrsadalmi életben, sét, ugy gondolja, hogy ez
magdnak a kultirdnak az eléfeltétele, s mint ilyen, tabu, megkérddjelezhetetlen és
megtimadhatatlan jelenség. Lévi-Straussnak tehdt fontos szerepe volt abban,
hogy felismerte, a n6k alérendelt statusa azon kapcsolatoknak a terméke, ame-
lyek a biolégiai és tirsadalmi nemiséget szervezik, amihez képest a nék gazdasagi
elnyomasanak mdsodlagos szerepe van. Rubin éppen ebbdl kiindulva vonja le azt
a kovetkeztetést, miszerint a szexualitds a tarsadalom kozponti szervezé mecha-
nizmusa, hiszen mikozben a szexudlis rendszer politikai gazdasagtana olyan me-
chanizmusokbdl all, amelyek a szexualitdssal kapcsolatos tirsadalmi konvencidkat
létrehozzdk és fenntartjik, ezek a konvencidk az egész tarsadalmi rend fentartdsaban
szerepet jatszanak. Ezt a felismerést § azonban nem tabu-témaként kezeli, s6t azt
vérja t6le hogy a nék alidrendeltségét fenntarté mechanizmusok kritikdjanak a
kiindul6pontja legyen.
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Freud a maga sordn mds szempontbdl kozeliti meg a szexualitds szervezddését
és tarsadalmi funkciéjdnak kérdését. O a nemi identitds megszerzésének folyama-
tat vizsgalja. Az Odipusz elétti fazisban szerinte a gyerekek neme megkiilénbdz-
tethetetlen, ez egy biszexualis szakasz az ember életében, amikor is az anya mind
a ldny- mind pedig a fitgyermek szdmadra a vagyakozas tirgya. Ennek a szakasz-
nak a megléte azt is jelenti, hogy a heteroszexualitds nem az emberi természettel
velejaro orientdcio, hiszen a szexudlis vigyakozds tirsadalmi konstrukcié, az em-
ber késébb tanulja meg, hogy milyen nemié masik egyén irdnydba
szabad/kivdnatos/megengedhetd vagyakoznia. Az Odipusz szakaszban térténik
meg a nemek kozti elkiilonb6z6dés annak kovetkeztében, hogy a fitk az anya, a
lanyok pedig az apa irdnydba vonzédnak. A néiség megszerzésének folyamata
ezért nem mas, mint az a mechanizmus, amelynek sordn a biszexudlis
dispozicidval rendelkezd gyerek névé alakul. Freud szerint ezt az dtmenetet a pé-
nisz irigylése medialja, nevezetesen az, hogy a lany feladja az anyjanak megszer-
zéséért folytatott kiizdelmet, mert felismeri, klitorisza 6sszehasonlithatatlanul ki-
sebb az apa nemi szervénél. Ugyanez a felismerés generdlja kisebbrendiiségi érzé-
sét is, illetve arra val6 hajlamat, hogy passziv néiességet véllaljon fel az erételjes
apa pozicidjaval szemben. Mar Freudndl lathatjuk azt, hogy a n6vé vilds nem
egyszer(en egy bioldgiai sors megélése, hanem bizonyos tiarsadalmi kapcsolatok-
ban lezajlé torténet. Ezt az irdnyt fejleszti tovabb Lacan, amikor a nemiség kiala-
kuldsat a nyelv és a kulturdlis jelentések vilagaban lattatja. O a pénisz helyett a
phalussrdl, illetve a fallikus szimbélumokrél beszél, amelyek megvaltoztathatatla-
nul rogzitik és fenntartjdk a férfiuralmat, ugy kodifikalva a férfi statusanak fel-
sGbbrend(iségét, mint magatdlértet6ds, ,természetes” dllapotot, mint olyan sta-
tust, amelyhez bizonyos jogok, tobbek kozott a nékhoz vald jog tartozik. A
phallus nem més mint a pénisznek tulajdonitott jelentések 6sszessége, ezek meg-
léte a férfiassagot, hidnya pedig a néiességet jelzi, ezért maga a phallus hordozza
magdban a két tarsadalmi status kozti kiilonbségeket, pontosabban a maszkulin
fels6bbrendliséget és férfiuralmat. Rubin szerint éppen azt kell kritikailag
elemezni, hogy ez miként vesz részt annak a szexudlis rendnek a fenntartasaban,
amely a n6k elnyomdsdaért felelds.

OSSZEHASONLITO ES TORTENETI SZEMLELETMOD

A nd6k alédrendeltségének univerzalds jellegét megkérddjelezve, a fent targyalt
szemléletek tobbsége a nemek kozti egyenl6tlenségeket tobbnyire az osztalytér-
sadalmak létrejoveteléhez és fennmaradasdhoz koti. Vannak azonban olyan el-
képzelések, amelyek szerint a képlet ennél bonyolultabb és a ndk
alacsonyabbrend( stdtusa, illetve, ellenkezéleg, hatalma egy-egy tarsadalmi ren-
den belil is keveredik egymadssal és mind az osztdly-, mind pedig az osztalymen-
tes tarsadalmakban egyiittesen eléfordul.
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Evelyn Kessler: Women: An anthropological view

Kessler (1976) konyve bizonyos szempontbdl klasszikus antropolégiai m{. Hi-
szen a holisztikus megkozelitésmadd elvei szerint — viszonylag Gj témardl, a nék
statusardl beszélve — azt a tarsadalmi élet kiilonboz6 teriiletein vizsgalja, végig-
jarva az ember bioldgiai meghatdrozottsagdnak, nyelvhaszndlatdnak, kulturalis
koncepcidinak, kapcsolatainak és intézményeinek, gazdasagi és politikai rendsze-
rének terileteit. Mindezt egymdssal Osszefiiggésben kell laitnunk ahhoz, hogy
megértsiik, példaul, miért bizonyos ritusok fordulnak el és miért bizonyos hie-
delemrendszerek érvényesek egy-egy tarsadalomban, avagy miért bizonyos stra-
tégiai alakulnak ki a termelésnek, vagy akdr a politikai szervezédésnek.

A kultiira hdrom alrendszere és a nék stdtusa

Harris nyomdokain Kessler abbdl indul ki, hogy minden egyes kultGranak ha-
rom nagy, egymassal szoros Osszefiiggésben lev6 alrendszere van, és amikor a
nék tarsadalmi statusat vizsgaljuk, akkor mindhdrom kontextusdban meg kell azt
nézniink. Ezek az alrendszerek az emberek harom alapvet§ sziikségletére vélaszol-
nak, igy mint az anyagi fenntartasnak, a tarsas kapcsolatoknak és az ismeretszer-
zésnek a sziikségletére, amelyek az emberiség egyetemes jellemz6i, mikozben a
kornyezet, a technoldgia és a torténelmi tapasztalat figgvényében kiilonb6z6 tar-
talmakkal fejez6dnek ki.

Amint tudjuk, Harris megkiilonboztette egymastdl a tarsadalom infrastrukta-
rdjat (a termelés és az Ujratermelés/reprodukcié maddjat, illetve az anyagi javak
elddllitasdhoz, valamint a fertilitashoz, a gyereksziiléshez, a fogamzasgatlashoz, az
abortuszhoz, az anya és csecsemd mortalitdsdhoz kapcsol6dd cselekvéseket); a
tarsadalom strukturdjat (mely magéban foglalja a tirsadalom politikai gazdasag-
tanat, illetve azokat a csoportokat és szervezeteket, amelyek elosztjdk, szabalyoz-
zak és elcserélik a javakat, a munkat és az informacidkat, de a szocializacié és az
akkulturdcié, valamint a munkamegosztds jelenségét is); és a tdrsadalom
szuprastukturdjat (az értékek és normak rendszerét, illetve a miivészetet, tancot,
irodalmat, vallasos hiedelmeket, mitoszokat és ritusokat, viligképeket, ideértve a
tudomanyosakat is, sportokat, jatékokat, hobbykat).

Hasonl6an ehhez a megkiilonboztetéshez — a kultdra elsé alrendszerérél beszélve
(ez az un. ,techno-environmental subsystem”) — Kessler a kornyezethez vald, a techni-
ka révén kozvetitett alkalmazkodas mikéntjére gondol, illetve arra, hogy ezt is bizo-
nyos kulturdlis mintak szervezik. Ha a termelési méd, illetve a javak elosztasanak,
cseréjének és fogyasztisanak a modja szempontjabol definidljuk a kultarat, akkor az
nem mds, mint azon eszkozok, eljardsok, stratégidk, gyakorlatok egyiittese, amelyek
révén az ember alkalmazkodik a természethez, illetve atalakitja azt. Mégpedig azért,
hogy 6nmagat fenntartsa, az élethez sziikséges javakat megtermelje, elcserélje, el-
ossza és elfogyassza.
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A kultdra masik alrendszere Kessler fogalomhaszndlatdban a szocio-politikai
alrendszer, ami a tarsadalomszervez6dés kiillonbozd formdira, konkrétabban a
magan- és a kozéleti szféra intézményeire utal. Ennek az alrendszernek a vonat-
kozasaban a kultdra nem mds, mint azon gondolkodds- és magatartasbeli min-
tdknak az egyiittese, amelyek az emberek kozotti kapcsolatokat, pontosabban az
egyes csoportokon belili, illetve a kiillonb6z6 csoportok kozoti viszonyokat sza-
bélyozzak. Tehat ez az alrendszer éppen azokat a kulturalis mintdkat tartalmazza,
amelyek intézményeinket és sziikebb értelemben vett tarsadalmi életiinket ira-
nyitjak.

A kultdranak a harmadik alrendszere az, amit Kessler ideoldgiai rendszernek
nevez, és amelynek 6sszefiiggésében a kultiira nem mds, mint azoknak az ismere-
teknek, hiedelmeknek, vildgképeknek az egyiittese, amelyeket az emberek kidol-
goznak sajat magukrol és a kornyezd vilagrdl, a széprdl, a jordl, az igazsigossagrol,
a tisztasagrol, valamint ezek ellentétjeirdl.

A nék statusat mindharom alrendszer alakitja. Hiszen a nék valamiféleképpen
részt vesznek a kozosségek gazdasagi termelésében, a javak elosztdsédban, cseréjé-
ben és fogyasztasiban (illetve bizonyos normak szabalyozzdk azt, hogy ez miként
torténik), tovabbd (kulturélisan eldirt) szerepeket jatszanak a tarsadalmi-politikai
intézmények szervezésében, és végiil, de nem utolsé sorban, a tarsadalmi rendet
tlikroz6 és ujratermeld kozosségi ,ideoldgiak” valahogyan definidljak a néiesség
normadit, az elfogadhaté és a tiltott néies cselekvéseket. Minden egyes kultara
rendelkezik azokkal a gondolkodas- és magatartasbeli normékkal, amelyek példa-
ul a néknek a termelésben, gyereksziilésben, gyereknevelésben, csoporton beliili
és csoportok kozotti kapcesolattartdsban, ritusokban stb. betoltott szerepeire vo-
natkoznak. Ahhoz, hogy eldontsiik, a n6knek milyen helyzetiik van bizonyos tér-
sadalmakban, mindezeket az 6sszefiiggéseket elemezniink kell, nem szabad csak
az egyik alrendszer vonatkozadsiban koriilrajzolédé pozicié alapjan kovetkeztet-
niink a tdrsadalom és a kultira egészében betoltott szerepiikre. Ahhoz, hogy
megértsiik, egy adott tirsadalomban miért olyan a n6k stitusa amilyen, meg kell
vizsgdlnunk azt, hogy milyen helye van a néknek a gazdasagi termelésben, meg
kell nézniink milyen szabdlyok és gyakorlatok szervezik a tirsas egyiittélést (pél-
ddul csalddalapitdst, hizassagot, politikai struktirdkat, stb) és fel kell tdirnunk azt
is, hogy a nékrél milyen reprezentaciok és elképzelések élnek a hiedelmekben, a
tudomanyos ismeretekben, a mtvészeti alkotdsokban, tancban, zenében, ritusok-
ban és igy tovabb. Kessler szerint, de sokan masok ezt valljak, a tarsadalom ideo-
logiai rendszere a legkevésbé nyitott a valtozasra, ez a legtartdsabban jellemez
egy-egy kozosségét, hiszen egyik {6 funkcidja éppen az, hogy a létezd tarsadalmi
rendet értelmezze, magyarazza, de legitimadlja, fenntartsa és elfogadtassa is.

Kessler allaspontja a nék alarendeltségének egyetemességére vonatkozd vitdban
az, hogy ha az emberiség kulturdjat mint egészet tekintjiik, akkor a nék egyetemes
mésodlagos statusardl beszélhetiink, de az egyedi kultirak osszefiiggésében pozici-
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6juk igen nagy valtozatossigot mutat. A nék és férfiak kozti egyenlStlenség nem
azonos a koztiik levé — bioldgiailag is strukturdlt — kiillonbségekkel, az utébbi csak
bizonyos esetekben alakul 4t az el6bbivé annak fiiggvényében, hogy milyen kultura-
lis jelentéseket tulajdonitanak egy tdrsadalomban ezeknek a kiilonbségeknek, avagy
miként értékelik/rangsoroljak azokat.

A nék egyetemes aldrendelt statusat a maga soran tobb tényez6 befolydsolja.
Ezek kozott ott vannak a kozosségekben 1étezd uralmi ideoldgidk (koncepcidk,
nézetek), amelyek a néket mint a természethez kozelebb 4116 1ényeket definidljak
(lasd errél Ortner mar bemutatott eszmefuttatisat). Tovabbd a nék munkdja és
viszonya a munkdhoz, de nem csak a termeléshez, hanem az elosztashoz és a fo-
gyasztashoz is, pontosabban az a méd, ahogyan egy tarsadalom értékeli és jutal-
mazza a n6k altal végzett munkakat a magéan- és a kozszféraban (ideértve a mun-
kaerépiacot is) a férfi-munkakhoz képest. Es végiil, de nem utols6 sorban az ott-
hon intézménye, amely szerepet jatszik a magan- és a kozéleti szféra kozti mun-
kamegosztas és az ehhez kapcsolddd, illetve azon egyének kozti rangsorolds ki-
alakuldsdban, akik anyagi javakat hoznak haza az otthonmaradottak szdmara. Az
utobbiak kozé tartoznak a betegek, a nagyon fiatalok és id6sek, de a nék is,
amennyiben — 1évén, hogy gondozniuk kell gyerekeiket — otthon, vagy az otthon
kozelében tevékenykednek. Az otthon intézménye 6nmagiban még nem magya-
rdzza miért vilnak mdasodlagos értéki kozosségi tagokka/allampolgarokka azok,
akik a magéanszférdban végzik munkajukat. Ennek megértéséhez végiil, de nem
utolsé sorban, a hazassag intézményét is tekinteniink kell. Hiszen ez olyan kultu-
ralis taldlméany, amely egyik eszkoze az emberi sziikségletek kielégitésének és
amely olyan funkcidkat tolt be a tarsadalomban, mint a munkamegosztds, a rep-
rodukcié és a békét biztosito szovetségek létrehozatala. Illetve, a hazassdg intéz-
ményét azért talaltak ki, mert — a magantulajdon kialakulasanak koriilményei ko-
z6tt — sziikség volt a sziilet gyermekek legitimaldsara (mds jogokkal rendelkez-
nek a hazassidgon belili és kiviili gyerekek!), a magantulajdon birtoklasanak, az
orokosodésnek és a tagok kotelezettségeinek szabélyozasara, illetve arra, hogy a
potencidlisan ellenséges csoportok kozott szovetségek (,vérkapcsolatok”) jojjenek
létre. Egyébként maga a vérfert6z€s tabuja is kulturdlis értékekben és tarsadalmi
sziikségletekben, nem pedig bioldgiai tényekben gyokerezik. Ebben az dsszefiig-
gésben a nék a csoportok kozotti csere targyava valnak, akik tjratermelik az em-
beri fajt, biztositjak a kovetkez6 generaciot és egytittmiikodési halézatokat hoz-
nak létre. Mivel az utébbiak igen fontosak a tarsadalmi rend szempontjabdl, a hé-
zassag intézménye is fontos, mint ahogyan a munkamegosztds elveinek a kulturd-
lis kidolgozésa is 1ényeges, hiszen az, a maga sordn, megerdsiti a hazasodds sziik-
ségességét. Ebbdl a szempontbdl tekintve a ndék statusat azt figyelhetjiik meg,
hogy 6k egyrészt eszkoz-statusba keriilnek (amelynek manipulédldsa révén kozos-
ségi célokat lehet elérni, példaul a szovetségek és a tarsadalmi rend biztositasat).
Maisrészt pedig egyfajta ,foglyokka” valnak, akik idegenek férjeik rokonsagi cso-
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portjaban és azdltal bizonyitjak lojalitasukat és fontossdgukat, hogy (lehetéleg fid)
gyerekeknek adnak életet, akik tovabb viszik az illet csoport nevét, vagyonat, te-
kintélyét. Ebben a kontextusban a nék egyfeldl titokzatosaknak, masfelsl pedig
veszélyeseknek szamitanak mind magikus, mind pedig gyakorlati szempontbdl, a
férfiak pedig ambivalensen viszonyulnak hozzdjuk, hiszen mikézben sziikségiik
van rdjuk a reprodukcié miatt, tartanak is t6lik, mint potencidlisan megbizhatat-
lan idegenektd], akiket, éppen emiatt, kizdrnak a legitimnek tartott hatalombol. A
nék biolégiai 6roksége, amely egyetemesen jellemzi Sket, a ndiesség bizonyos
kulturalis kidolgozasait teszi lehet6vé, ezért van végsé soron az, hogy a nék ma-
sodlagos statusa az emberi tarsadalom univerzilis jellemzdje. De emellett azt sem
szabad elfelejtentink, hogy ez annak is fiiggvénye, hogy a bioldgiai reprodukcio-
ban jétszott szerepiiknél fogva a nék kulturalisan felépitett identitésat aldrendelik
ndluknal ,,magasabb” céloknak (Ggy mint csalad, kozosség, tarsadalom).

Ennek az elméleti keretnek megfelel6en a kotet rendre megvizsgalja mindha-
rom alrendszeren beliill a nék statusat, és szamos példaval illusztrdlja helyzetiik
Osszetettségét. Ezek a példak nem csak azért érdekesek szamunkra, mert egzoti-
kus népek életébe vezetnek benniinket, hanem azért is, mert — amennyiben a sa-
jat normdinktol igen eltéré mintdk szerint alakulnak — meggy6znek arrdl, hogy a
nemi identitdsok valdjaban tarsadalmi és kulturalis konstrukcidk: bizonyos jelen-
tésekben definidlédnak, amelyeknek bizonyos tarsadalmi kapcsolatokban van ér-
telmiik és jelentéségiik. Holott egyetemesen érvényes az, hogy minden egyes tar-
sadalomban elosztjak és megkiilonboztetik a néi és férfi szerepeket és tevékeny-
ségeket, de ezeket mas-mads (vagyis partikuldris) médon hatdrozzdk meg és érté-
kelik egymdashoz képest. Ebbél kovetkezik az, hogy a néiesség és férfiassdg nem
bioldgiai attributumok, hanem tirsadalmi épitmények. Ilyen vonatkozdsban az
antropoldgianak az az egyik f6 hozzajarulasa a feminista elmélethez, hogy empi-
rikus adatokkal illusztrdlja a nemi identitdsok tarsadalmi kidolgozottsdganak teé-
ridjat és, szintén ezeknek az adatoknak az alapjan, tovabbfejleszti az egyetemes és
a partikuldris viszonyérdl valé gondolkodast.

A kultiira mint a kérnyezethez valo alkalmazkodds rendszere

Amikor a termelési mod, a természeti kornyezethez val6 alkalmazkodss, ter-
melés, elosztés, fogyasztds kontextusaban beszél a nék statusarél, akkor Kessler
négy tipusu tarsadalmat killonboztet meg egymadstol: a vaddszo-gydjtogetd tarsa-
dalmakat, a mezégazdasdgra alapozé tarsadalmak két tipusat és az ipari tdrsadal-
makat. A vaddszé-gytijtogets tarsadalmakrol beszélve két példat hoz fel, két torzs
példajan keresztiil érzékelteti, hogy miért és hogyan mas a nék tarsadalmi statusa
ezek keretében, holott ugyanaz a tipusd kornyezethez val6 alkalmazkodasi méd
szervezi mindkett6t. Az egyik az afrikai Hadza, a masik pedig az ausztraliai Tiwi
torzs.

Az afrikai torzs esetében azzal a helyzettel taldlkozunk, amikor is a kozosség,
mondjuk 4gy, emberbarat kornyezetben él, olyan természeti feltételek kozott,
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ahol a vizhez val6 hozzaférés nem probléma, ahol ennél fogva gazdag a novényzet
is, és ahol mind a gy(ijtogetés, mind pedig a vaddszat sikeres, nem igazan vesz el
tul sok id6t az emberek életébdl és nem igazan jelent kiillonosebb fesziiltséget
szamukra, hiszen ilyen koriilmények kozott az élet elemi dolgaihoz valé hozzafé-
rés viszonylag egyszer(. Persze nem igy van ez minden afrikai torzs esetében,
mert azokon a teriileteken ahol az ivéviz probléma, ott nyilvan az élet fenntarta-
sa, a mindennapi élet megszervezése, és a rendteremtés is sokkal tobb gondot jelent.

Ami a nemek kozti munkamegosztast illeti a Hadza tdrsadalomban, a nék a
gyljtogetok és a férfiak vadasznak, és altalaban el is fogyasztjak azt, amit a gyjto-
getés és a vadaszat soran megszereznek. Ha egy nagyobb vadat sikeriil ledlni, ak-
kor annak egy részét nyilvan visszaviszik a tdborba, de amigy a napi megélhetés
az igy zajlik. Ez azt is jelzi, hogy itt — tulajdonképpen a munkamegosztasnal fogva
— a n6k vilaga és a férfiak vilaga élesen szétvélik egymastdl. Ez a tdrsadalom emel-
lett matrilokalis tarsadalom, amelyben az 4j hazaspar a feleség csaladjahoz kolto-
zik, ami javitja a nék statusat.

Az ausztréliai Tiwi torzs esetében — amely mostohdbb természeti kornyezet-
ben él — a nék szerepe a gazdasagi életben erételjesebb, 6k ebben a torzsben ha-
lasznak is, és gydjtogetnek is. Tehat mind a hds, mind pedig a névény eredetii
élelmiszer megszerzéi, vagyis alapvet6 szerepilkk van a mindennapi megélhetés
biztositdsaban. Ez arra engedne kovetkeztetni, hogy a statusuk is jobb, viszont
észrevehetjiik, hogy ebben a torzsben mégis kevesebb fiiggetlenségiik van mint az
elé6zében. A poligdmia, pontosabban a tobbnejiiség intézménye jellemzé erre a
torzsre, és a férfiaknak az az érdeke, hogy minél tobb lanygyermekekkel rendel-
kez6 nét vegyenek el feleségiil, mert ezek a lanyok elcserélhet6k a kiillonb6z6 cso-
portok kozott, de azért is, mert mind a haldszatban, mind pedig a gy(ijtogetésben
részt vesznek, igy az élelemszerzés esélyeit javitjak. Talan éppen erételjes gazda-
sagi hozzajarulasuk magyarazza azt, hogy a nék miért valnak a férfiak kozti csere
és a férfiuralom értékes targyava. Ha egy férfi egy masik férfit le akar kotelezni,
akkor feleséget szerez neki. Ha jélétre torekszik, akkor minél tobb feleséget sze-
rez maganak. A férfi els6 felesége, aki a legidGsebb is, és akinek mar akkor jo
idésnek lennie, amikor 6t elveszi (ez altaldban két férfi kozti csere formdjaban
torténik, akik 6zvegy anyjukat cserélik el egymds kozott), a hdztartds szervezésé-
ért, illetve a fiatal feleségek megneveléséért és iranyitasaért felel. A néknek tilos
egyediil maradniuk, ezért 6ket mar megsziiletésiik el6tt ,elszerzédtetik”, de ,,csak”
14 évesen koltozhetnek férjik hdzaba. Mivel egy férfi igen sok feleséget szerez
magénak, ezek kozott sok a fiatal, és ennélfogva sok a viszonylag fiatalon maradt
Ozvegyasszony is. De a néknek még ekkor sem 4ll jogukban sajit sorsuk fell
donteni. Ha igen fiatalok, akkor anyjuk férje cseréli el 6ket, ha idésebbek, akkor
fiatestvériik, vagy fitgyermekiik teszi ezt.

A két esettanulmdany alapjan Kessler azt a kovetkeztetést vonja le, hogy a vada-
sz6-gyljtoget6 tarsadalmakban a nék gazdasagi szerepe nem feltétleniil biztositja
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szamukra a férfiakkal valé egyenléséget. Ez fiigg attdl is, hogy a néknek milyen esé-
lyiik van arra, hogy sajat rokonsagi csoportjukban maradjanak, illetve hogy né-tar-
saikkal egyiitt dolgozzanak, és valamilyen fiiggetlenséget élvezzenek férjiikkel
szemben. Ilyen szempontbdl jobb a statusuk a Hanza torzsbeli néknek. De a maguk
soran a Tiwi torzs nétagjai is, holott a férfiak kozti cserének vannak aldrendelve,
igen értékesnek szamitanak kozosségiikben. Persze nem hagyhatjuk figyelmen ki-
vil, hogy értékiik csereértékiikben 4ll, pontosabban abban, hogy elcserélhet6
(értsd: Gjabb feleségre vélthatd) lanygyermekeket sziilhetnek.

A gylijtogeté/vadaszé életmodrdl a foldmiivelésre és az allattenyésztésre vald
atmenet biztositotta azt, hogy az emberek kiszolgaltatottsdga a természeti adott-
sdgokkal szemben csokkent. Boserup (1970) elemzése alapjan Kessler azt allitja,
hogy a kezdetleges mezdgazdasagra épiil6 termelési mdédban a néknek igen fon-
tos szerepiik volt, szinte minden ehhez kapcsol6dé munkat 6k végeztek. Ilyen ko-
riilmények kozott eredményesnek szamitott a poligamia, a férfiak szamara a tobb
feleség nagyobb termelést, gazdagsigot és tekintélyt jelentett, de a nék szem-
pontjabdl is hasznos ez az intézmény, mert a feleségek egymas kozott meg tudtdak
osztani a munkat. A Ghana-i Yoruba torzs asszonyai nemcsak a termelésben, ha-
nem a fogyasztas utan fennmaradt javak eladasaban is részt vettek. A piacon valé
jelenlétiik tobb szempontbdl is hozzajirult elkels tarsadalmi pozicidjukhoz: azt
jelentette, hogy lehetdségiik volt a nyilvanossag szférdjaban mozogni, mas nékkel
talalkozni és szervezddni, valamint hozzajarulni a menyasszonypénzhez, melyet
férjik csaladja fizetett az Gjabb feleségekért (és ezzel befolyasolni az 0j feleségek
kivalasztdsat) avagy sajat fiuk adott a leendé menyiikért. A menyasszonypénz in-
tézménye egyébként értékessé teszi a néket, hiszen 6k javakat képesek ezaltal be-
vonni csalddjuk vagyonéba.

Ehhez a tipusti mez6gazdasagi termelési modhoz képest masképp szervezédik
az, amely technikailag bonyolultabb eszkozok hasznalatat feltételezi, er6teljesebb
fizikai munkat igényel, példaul szantast avagy az dntozéses berendezésnek az al-
kalmazasat. Kessler ide vonatkozo példéi eurdpai és dzsiai paraszti tarsadalmakra
utalnak. Ezek gazdasdgi rendszerében a férfiak tobb szerepet véllalnak a f6ldm-
velésben és az dllattenyésztésben, a nék inkdbb a hdz korili kerttel, illetve kisebb
hazi 4llatokkal foglalkoznak. Es ezzel tulajdonképpen élessé kezd valni az otthon,
a haztartds, a ,bent” és a kozélet, ,kint” szétvéilasztisa. A ketté megkiilonbozteté-
se, amint lattuk, minden tdrsadalomban ott van, de hangsulyosabbd valik ebben
az idészakban. Ehhez a jelenséghez kapcsolddik az a felfogds, miszerint a férfinek
a f6 feladata a javaknak, illetve az aruba bocsathaté tobbletértéknek a termelése, a
néé pedig alapvetéen a gyermeknemzés, gyermeksziilés, gyermeknevelés. Kess-
lernek az a kovetkeztetése, hogy azokban a tarsadalmakban, ahol a nét utébbi ké-
pességei és nem a gazdasagi termeléshez val6é hozzajaruldsa miatt értékelik, ott a
nemek kozti munkamegosztds erételjesebb, illetve a nét az anyasdg-szereppel és
a haztartasbeli munkaval azonositjak addig menden, hogy maés tevékenységekre
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éppen emiatt alkalmatlannak tartjak. Ezt gy is mondhatndnk, hogy amennyiben a
férfiak képesek arra, hogy mads férfiak tirsasigiban el6allitsik a tobbletterméket,
annyiban a nékre elsGsorban a (fid)gyermekek ,el6allitdsa” harul, szexualitasuk
pedig védelem ald keriil és — erre val6 hivatkozassal — tilossd valik szamukra a
nyilvdnossag el6tti ,meg nem felel6” mutatkozas, amit killonb6z6 tarsadalmak-
ban kiilonféleképpen szabalyoznak. Persze a feudalis tarsadalmakban is figyelem-
be kell venniink az osztilykiilonbségeket, hiszen mds normék érvényesek az
arisztokracidra, mint a parasztsagra.

Az osztalykiilonbségek élesebbé valnak a polgarosodas koraban, amikor is a
polgari csalad idedlis asszonya szdmara elképzelhetetlenné valik, hogy otthonén
kiviill munkat véllaljon, férje nélkil tarsasigban mutatkozzon, mint ahogyan a
munkdsosztaly asszonyai életében elengedhetetleniil sziikségessé vilik a jovede-
lemszerzé munka vallaldsa. A viktoridnus kor egyik legparadoxdlisabb gyakorlata
a néi szexualitdsra vonatkozd szabdlyozas, miszerint mig a polgari asszonynak
minden dron védenie kell tisztasdgat és erényességét, addig megengedhetd, hogy
mas asszonyok prostitualddjanak, és ekként szolgdljak ki az arisztokrata férfiak
szexudlis vagyait hazassagon kiviil. A 19. szdzad osztalytdrsadalméban rogziil az a
polgari életmo6dhoz kapcsolédé normarendszer, amely a nék szdmadra azt irja el§,
hogy kotelez6en hdzassagban, illetve gazdasagi fliiggéségben éljenek, tdimogassak
férjeik karrierjét, és legfeljebb ideiglenesen és csakis a nék szdmdra ,alkalmas”
munkdkat végezzenek a csaladon kiviil, Ggy mint elemi iskoldban val6 oktatas,
avagy konyvtaroskodas. Ami az aldrendelt tarsadalmi osztalyokhoz tartozé néket
illeti, mig azok a 18. szdzadban, a gyerekekkel egyiitt, az olcsé munkaerét alkot-
ték, késébb — a dolgozé nékre vonatkozd torvénykezés megszoritisai miatt is —
szamukra ,alkalmas” munkaként leginkdbb a bejarénéi élldst kezdték tekinteni. A
nék munkaerdpiacon valé jelenléte nagy valtozasokon ment at a 20. szazadban,
mind a kapitalista, mind pedig a szocialista orszdgokban, de ezeknek Kessler
konyve nem szentel tul nagy figyelmet.

A kultiira mint a tdarsadalmi és politikai szervezbdés rendszere

A masik kulturélis alrendszer, amelyet Kesslernek vizsgélnia kell a sajat maga
altal felvazolt modellnek megfelelGen, a tirsadalmi szervezdés és kapcsolatrend-
szer mintdira, illetve a csoportokon beliili és csoportok kozotti kapcsolatok sza-
balyozasara utal. Témank szempontjabdl a kultira mint szocio-politikai alrend-
szer azokat a tdrsadalmi kapcsolathalékat strukturdlja, amelyek felépitésében a
nék részt vehetnek életiikk soran. Empirikus anyaga tovabbra is féként a
premodern, nem-eurdpai tarsadalmakra vonatkozik és — ebben a fejezetben — a
n6k statusat annak fiiggvényében elemzi, hogy milyen pozicijuk van kozossé-
giikben annak kovetkeztében, hogy ezeknek milyen a letelepedési és a leszarmazasi
szabalyrendszertik.
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Az el8bbi tekintetében (amely azt irja eld, hogy miként kell a nagy-csalddot 1étre-
hozni) megkiillonbozteti egymdstdl a patrilokélis, a matrilokélis, a bilokdlis, a
neolokdlis és az olyan kozosségeket, amelyekben az Gj hazaspar a férj anyai nagy-
bécsijahoz koltozik. Mig a patrilokalis tarsadalmakban — amelyek az esetek 70%-
at teszik ki — a fiatal hazasok a férj csalddjdval laknak egyiitt és az 6rokség aparol
fidra széll, addig a matrilokalisokban (az esetek 13%-a) a lanytestvérek és férjeik
az elébbiek sziileihez koltoznek és a forrdsok mindkét dgon 6roklédnek. A
bilokdlis tarsadalmakban (8%) mindkét csaldd-épitési formaval taldlkozhatunk,
mig az igen kis ardnyban (5%) el6fordul6 neolokalis tdrsadalmakban az Gj hazas-
parok mindkét fél sziileitél kiilon élnek. Fontos megjegyezniink azt, hogy a
matrilinedrisan szervez6d6 csoportok sem testesitik meg azt a néuralmi, azaz
matriarhélis tdrsadalmat, amelynek 1étezését jonéhanyan feltételezték. Kessler
szerint valdjdban soha nem is létezett olyan tipusu tdrsadalom, amelyben a nék
kulcsfontossagi hatalmi pozicidkat toltottek volna be tgy, ahogyan a férfiak ezt
teszik a patriarhdlis tarsadalmakban. Tehét a matrilinedris tirsadalmak sem néural-
mi tdrsadalmak, mert tulajdonképpen azokban is donté szavuk a férfiaknak van
(esetiinkben ezek a férfiak nem a férjek, hanem az anydk bétyjai). Ez a helyzet
tobbek kozott arra is figyelmeztet, hogy a nemek kozti kapcsolatokat nem sziikit-
hetjiik le a férj és feleség kozti viszonyokra, hanem tekinteniink kell a kiil6nb6z4
nemd testvérek kozti kapcsolatokra, az anyds és veje, stb., de akar az azonos ne-
mek hierarchidjara is. Ez azonban nem jelenti azt, hogy a néknek egyaltalan nin-
csen hatalmuk, mondja Kessler, hiszen bizonyos teriileteken, bizonyos dolgokba be-
leszélhatnak, dont6 szavuk lehet, de nincsen autoritdsuk. Vagyis nincsen a tarsa-
dalom 4dltal elismert hatalmuk, avagy nem olyan tigyekben van hatalmuk, amit a tar-
sadalom kiiléondsen fontosnak tart.

A leszarmazasi szabalyrendszer vonatkozasaban, amely azt irja el6, hogy az
egyéneknek milyen hozzaférésiik van a kiilonféle forrasokhoz és a gyerekek mi-
lyen agon kapcsolédnak a rokonsdagi csoporthoz, Kessler harom tipusu tarsadal-
mat kiilonboztet meg, a matrilinedrisat, a patrilinedrisat, valamint azt, amelyben
mind az apadgi, mind pedig az anyadgi leszdrmazds strukturalja a gyerekek pozi-
cidjat. A matrilinearitds elvét kovetd szervez6dés esetében a csoporthoz tartozik
az anya (és férje, akinek feleséget anyja fititestvére szerez), annak névérei és (nem
hézas) fivérei, sajat gyermekei, névéreinek gyermekei, és lanyainak gyermekei.
Ebben a nagycsalddban a férj rendelkezik ugyan szexudlis jogokkal a felesége fe-
lett (habdr a valds igen gyakori, mindkét félnek joga van ezt kezdeményezni és ke-
vés hdzassagi kotelesség van elbirva), de nem gyakorolhat jogokat gyerekei felett,
és az idG6sebb névér gyerekei az 6rokosok. De ugyanazon logika szerint a maga
soran hatalma van lanytestvéreinek gyerekei felett. Autoritdsa ebben a csoport-
ban az anya legiddsebb fititestvérének van, aki azonban a hazasodas pillanatatdl
mashol lakik, hiszen a maga soran felesége csaladjaba koltozik. Az anyaagi leszar-
mazds jogin a nék gazdasagi fiiggetlenséget élveznek, rendelkeznek tulajdonuk
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felett, amit batyjuk és nem férjiik feliigyel. Jelen vannak a termelésben és a termé-
kek kicserélésében, ami szintén javitja stitusukat, hiszen szabadon mozoghatnak
és kapcsolatokat teremthetnek. A rokonaival valé egyiittélés a néknek biztonsag-
érzetet ad és bizalmas egyiittmiikodési lehetéségeket rejt magaban. Ez a térsadal-
mi szervez6dés f6ként ott fordul el6, ahol a n6k egyiitt dolgoznak és ahol a falvak
kozti tavolsag kicsi (igy a férj barmikor visszatérhet anyja telepére), és ahol a tor-
zsek kozti hdbortuskodds nem gyakori, példdul Dél-Amerikdban, a kiilonféle
Amazoéniai torzsekben. Megfigyelhetd, hogy ezekben a tirsadalmakban erds a
férfihaz kulturdlis szerepe, hiszen ez a kiilonféle leszarmazasi dgakbdl szarmazé
férfiak kozti szolidaritast, és a férfihatalmat hivatott erdsiteni. A patrilinedrisan
szervez6dd csoportokban a férj (és felesége, akit mds csoporttdl szereznek a
menyasszonypénz fejében), a férj fivérei és (nem hézas) névérei, sajat gyermekei,
fivéreinek és fiainak gyermekei élnek egytitt. Igen fontos itt a gyerek feletti hata-
lom, ezt az is jelzi, hogy egy né férjének az szamit, akit a tarsadalom a gyerek ap-
jaként elismer. A nomadd és gyakran haboruskodé torzseknél gyakoribb ez a mo-
dell, de azokban a letelepedett tirsadalmakban is el6fordul, ahol a vadaszatot ér-
tékesebbnek tartjdk mint a gydjtogetést. A hizassdgba lép6 né férje csalddjahoz
koltozik (ilyen értelemben a patrilinedris és patrilokélis szervezédés egy és ugyan-
azon dolgot eredményez) és gyermekei hovatartozasét férje rokonsdgi csoportja
szerint hatdrozzak meg. A nék értéke ezekben a tadrsadalmakban az értiik fizetett
menyasszonypénzbdl szarmazik, amit a né csaladja kap azért, mert munkaerot
veszit el, és amit a masik csoport a né gyermeknemzé képességének reményében
fizet ki. Az Uj Guineai torzseknél taldlkozhatunk péld4ul ilyen esettel, amely jelzi,
hogy a n6 nem szdmit személynek, 6nmagédban nincs értéke, és, példaul, anndl ér-
tékesebb, minél tobb gyereke van. A tobbnejliség intézménye a nék kozott is
hierarhizal, hiszen, amint varhat6, ebben az 0sszefliggésben az anyésnak van na-
gyobb hatalma (és, dltaldban, a n6k hatalma annak fiiggvényében névekszik,
ahogy fiaik nének és rajtuk keresztiil beleszélasuk lehet a csoport tigyeinek inté-
zésébe). Ebben a rokonséagi csoportban a nék egymas kozott megosztjak a mun-
kat, és a gyerekek minden nét anydnak és minden férfit apanak neveznek. A Dél-
Afrikai Lovedu torzs esetében azzal is taldlkozhatunk, hogy az id8s né is feleséget
vasarolhat magédnak, aki segiti 6t kiilonféle munkdiban. De ez a torzs mintha ki-
vételt is képezne a patrilokalis és patrilinedris tirsadalmak kozott, hiszen a mez6-
gazdasdgban jatszott szerepiik miatt a nék autoritassal és hatalommal rendelkez-
nek, joguk van donteni kozosségi és vallasi tigyekben. Egyébként a nék statusa
ezekben a tarsadalmakban altalaban ambivalens: egyrészt igen értékesnek szami-
tanak, hiszen férjik gyermekeinek anyjai, masrészt - idegenként — veszélyforrast
jelentenek, ezért a né hatalma nagyjabdl attdl fiigg, hogy milyen a viszony az apa és
gyermekei kozott.
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A kultiira mint ideologiai rendszer

A kultdra legkonzervativabb alrendszere — a hiedelmek, vilagképek, ritusok
vildga — nem csupdn felfoghatdvd és érthetvé teszi a valésagot az emberek sza-
madra, hanem legitimédlja és racionalizélja is a 1étez6 gazdasagi és tarsadalmi ren-
det, kielégitve igy a stabilitdsra és biztonsagra vald torekvés vagyait. Kitiintett he-
lyet foglal el ezen az alrendszeren belill a vallas, és Kessler tigy gondolja, hogy ott,
ahol ez a tirsadalom szervezd intézménye és elve, a n6k mozgdsterét a csaladi
vagy magan-szféra szerepeire szikitik. Mind a patrilinedris, mind pedig a
matrilinedris tdrsadalmakban léteznek olyan ideolégidk és ritudlis gyakorlatok,
amelyek a n6k ellenbrzését és hatalmuk korlatozasat szolgaljak. Kessler konyvé-
ben rendre olvashatunk a menstrudciés tabukrdl, a serdiil6korba valé atlépést ki-
jelold néi és férfi ritusokrdl, a gyereknemzéssel és gyereksziiléssel kapcsolatos hie-
delmekrdl, és a férfihaz intézményérsl.

A menstrudcids tabuk egyetemes jellege a vér, illetve a menstrudcios vér szim-
béluméban gyokerezik. A vér jelentései kozott ott taldljuk a haldl, a gyilkossag, a
veszély, de ugyanakkor az életerd, a rokonsag/leszarmazas/9sszetartozas, és az
élet tovabbadasdnak a jelentéseit is. A maguk sordn a menstrudciot 6vezé szaba-
lyok szerepe az, hogy elkiilonitsék a férfit és a nét, és emlékeztessenek a ndk ve-
szélyes mivoltara. Mint ilyenek jol beleillenek abba az elképzelésbe amit mar em-
litettiink, nevezetesen, hogy 6k — mint egy idegen csoport tagjai — potencidlis ve-
szélyforrast jelentenek a férfiak szamadra és ezért ellendrizni kell Sket. Kessler az
Uj-Guineai Wogeo torzs példajat emliti, amelyben tobbek kozott az a szokds,
hogy a nék ruhazatukkal is jelzik a menstrudlas idészakat. Mas szint szoknyat
kell felvenniiik ebben az idészakban, éppen azért, hogy jelezzék a kiviilallok sza-
mara, hogy egy masik allapotban vannak, és mindenki tudja azt, hogy ilyenkor ve-
szélyesek, masként kell veliikk banni. Ez nem jelenti a nék teljes elzardsat a kozos-
ségtbl, merthogy a néknek szabad beszélgetniiik egymas kozott és a férfiakkal is,
de fizikailag nem szabad megérinteniiiket sem 6ket, sem pedig targyaikat, és kii-
16n kell f6zniiik maguknak. Egy masik Uj-Guineai, a Mae Enga patrilinearis torzs-
ben még erételjesebb szabalyok vonatkoznak a menstrualé nére, akirdl gy tart-
jak, legjobb ha ilyenkor visszavonul vagy egy kiilon ezekre az alkalmakra fenntar-
tott kunyhdba, vagy szobdba, vagy éppen az erd6be azért, hogy ne szennyezze be
és ne fert6zze meg a kornyezetét. Ilyenkor kiilon kell tiizet raknia és f6znie sajat
magdanak, nem szabad részt vennie a kozdsségi tevékenységekben. Bizonyos no-
vényekhez, bizonyos allatokhoz hozza nyulhat, olyanokhoz, amelyeket néiesek-
nek tekintenek. Példdul ilyen a krumpli a névények sordban, vagy a diszné az al-
latok kozott, de nem érinthet meg férfiasnak tartott névényeket, illetve allatokat,
példaul gyombért és kutyit. Elelmezéssel kapcsolatos tiltdsok is vonatkoznak
ilyenkor a nékre, nem ehetnek vadakat, mert az az elképzelés él ezzel kapcsolat-
ban, hogy szerencsétlenséget hoznak a vadaszé férfiakra. A menstrudciéval kap-
csolatos tabuk mind a patrilinedris, mind pedig a matrilinedris tarsadalmakban
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szervezik a nemek kozti kapcsolatokat, kijelolik a nék sajatos helyét ebben. Tehat
abbdl a szempontbdl, hogy az ideolégidk miként kezelik a néket, nincsen koztiik
nagy kiilonbség, habar — amint az el6z6 alfejezetben lathattuk — a tarsadalmi szer-
vez&dés tekintetében mas-mas statusba helyezik Sket.

A gyereknemzés és —nevelés koriili hiedelmek és szabdlyok is azt a funkciét
toltik be a tarsadalomban, hogy kijelolik a férfi és a n6 helyét, szerepét. Vannak
torzsek, példaul az Aztékok, ahol a gyereksziilésben elhunyt néket a hiabortiban
elesett férfiakkal egy temetSbe temetik, ezzel jelezvén, hogy elismerik mind a gye-
reksziilés, mind pedig a hdbortzas fontossagat és veszélyességét. Az Arapesh
torzsben a terhesség ideje alatt tilos bizonyos ételeknek a fogyasztdsa, a nék sza-
mara tilos a szexualis aktus. Itt a gyereksziiléssel szemben ambivalens attitidok
figyelhet6k meg. Egyrészt ezt egy titokzatos, aldast hozé munkédnak tekintik,
masfel8l viszont veszélyesnek és megmagyardzhatatlannak tartjak. A szilé né el-
vonul a telepiilésen kiviilre, az erdébe, ami a vérz6 né kozosségtél vald tavoltarta-
sanak normadjahoz is kapcsolédik. Sziilés utan 6t napig az apanak tavol kell lennie
az Ujsziilott gyermektdl és annak anyjatdl. Ilyenkor kiillon kunyhoékban laknak. Az
apat az apasagba kiilonféle ritusok vezetik be. O nem lehet jelen a gyerek sziileté-
sekor, és az apasag nem biolégiai szerepként vallalédik, hanem mint egy tarsadal-
mi szerep, amibe bele kell koltozni, amit el kell foglalni. Miutin a megfeleld ritu-
sokon dtesett, csak azutan torténhet meg az apanak a talalkozasa az Gjsziilott gye-
rekkel. A Nyugat-Ausztraliai Kaberry torzsben a férfinak a gyermeknemzésben
jatszott szerepével kapcsolatos tudds igen hidnyos. Itt a hiedelmek azt tartjik,
hogy egy gyerek szelleme megszéllja a nét, és a né férje csak tdrsadalmi
paternitast véllalhat. A Mundugamur torzsben a sziill6k megbeszélik, hogy élet-
ben hagyjik-e a megsziiletett gyermeket, vagy sem. Sokszor dontenek agy, hogy a
lanyt — mivel az apa rokonsagi csoportjahoz tartozik — megtartjak, a fia életének
pedig véget vetnek. A Bemba torzsbeliek agy gondoljak, hogy minden egyes gye-
rek valamilyen 6s reinkarnacidja, és a babaasszony ad neki nevet, miutén eldonti,
hogy kinek a lelke testesiilt meg benne. Néhdny Amazéniai torzsben az a hiede-
lem jarja, hogy a né szolgdltatja a gyerek testét, a férfi pedig a lelkét, ezért ez
utébbi legyengiil a sziiléskor. A férfinak ugyanezen oknal fogva nem szabad egy
darabig pipaznia, hiszen az apa cselekvéseirdl ugy feltételezik, hogy azok befolya-
soljak a gyerek egészségét és lehetdségeit az életben. Altalaban, tehdt, a gyerek-
szlilés koriili ritusoknak két nagy tipusa van: az egyik fajta ritus magat a sziilést és
a gyerek egészségét hivatott biztositani, a masiknak pedig az apasdg legitimitasat
kell bizonyitania bioldgiai apasdgin innen vagy tul.

A serdiil§ korba valé belépést szentesité ritusok, melyeket Van Gennep utén
dtmeneti ritusoknak neveziink, szintén eljatsszak a nék férfiaktol valé megkiilon-
boztetésének szerepét. Ezek azt jelenitik meg, hogy a gyermek elszakad, elkiiloniil
az anyatol és bekertll a férfiak tarsasdgaba, ahol bizonyos nevelésen esik at, majd
visszatér a kozosségbe. Kessler szerint, aki nagyon sok empirikus anyagbdl vonja
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le kovetkeztetését, a férfiva avatds ritusai sokkal gyakoribbak és részletesebben ki-
dolgozottabbak, mint a névé avatasé. Ezt azzal magyarazza, hogy a névé vélast
természetes folyamatnak, a férfiva valast pedig kulturdlis teljesitménynek tekin-
tik. A lanygyermek ,természetesen” vélik névé és né bele szerepeibe, a fitigyer-
mek esetében viszont ezt tarsadalmilag ki kell nyilvanitani, meg kell jel6lni azt a
momentumot, amelyben ez megtorténik, mégpedig ugy, hogy ki kell 6t szakitani
az anya-fiu kapcsolatbo6l. A mar emlitett Wogeo torzs esetében a férfiva avatis ri-
tusa tobb éven at zajlé folyamat. Azt jelzi, hogy kiilonb6z6 életkorokban kiilon-
b6z6 magatartdsokat varnak el a felnévekvé fiigyermektsl. Négy-6t éves korban
torténik meg az elsé beavatasi ritus, ami a fiilek kilyukasztasaval jir, és amit nagy
zaj, tdnc, zene 6tvoz teljes eseménnyé. Ilyenkor a fiik szemét dltalaban lekotik és
azt mondjak nekik, hogy az, amin dtesnek, a természetfolotti er6knek a beavatko-
zésa az életiikbe. A kovetkezd beavatdsi ritus tiz éves korban zajlik, amikor a fiut
atviszik a férfi hazba (amit mar emlitettiink és amirél egy kicsit lennebb beszé-
liink részletesebben), ahol is olyan eseményeknek teszik ki 6t, amelyek célja az,
hogy raijesszenek. Reggel tudatjék vele, hogy tulajdonképpen semmilyen titokza-
tos és varazslatos természetfeletti er6k nem vettek részt az eseményben, hanem
ezt a tobbi férfi kovette el vele, de ezt egy olyan férfi-titokként kell 6rizni, amit a
néknek nem szabad megtudniuk. Egy kovetkez6 szakaszban, mikor ugy gondol-
jak, hogy a fiti készen all az els6 szexualis aktusra, szintén megjeldlik valamiféle-
képpen az dtmenetet az egyik statusbol a masikba. A nyelviiket bevagdaljak, majd
sztros levéllel dorzsolik, amig az vérezni kezd, ami, Kessler szerint, a nék termé-
szetes feln6tté valasanak jelét, a menstrudcids vérzést hivatott utdnozni. Azért
éppen a nyelvet teszik ki ilyen beavtakozasoknak, mert errdl azt tartjak, hogy
ezen keresztil keriiltek a leginkdbb a fitgyermekek kontaktusba az anyaval, hi-
szen & szoptatta és etette 6ket, ezért ezt valahogyan meg kell tisztitani. Es végiil a
negyedik pontja a férfiva avatdsi ritualé sorozatnak akkor kovetkezik be, amikor a
férfi készen 4ll a hazassdgra, a csalddalapitdsra. Amint mondtam, a névé valas ri-
tusai kevésbé gyakoriak, viszont vannak torzsek, ahol mégis taldlunk ilyeneket.
Féként a matrilinedris és matrilokélis tairsadalmakban van ezekre sziikség, hiszen
ezek esetében a férjhezmend lany a sajat csalddjanal marad tovabb és statusbeli
valtozasat a rokonsagi csoportjan belill valahogyan jelezni kell. Egy afrikai torzs
példajat hozza Kessler itt fel, ahol a n6vé avatasi ritus egy 23 napos ceremonia.
Ezen részt vehetnek férfiak és ndk is, a férfiva avatas ritusaiban a néknek viszont
tilos a részvétel. Ezt a szertartast kozosségileg végzik, tobb lany egyiitt esik at raj-
ta egyszerre, Osszegy(jtik azokat a lanyokat, akik életiikkben el6sz6r menstrudltak.
A lanyok mindenféle tevékenységeket eljdtszanak, mimelnek, olyanokat, amelye-
ket aztdn kés6bb feln6tt néként majd el kell végezniiik. Tancolni tanulnak, éne-
kelni tanulnak, és ezeknek a {6 tizenete arra vonatkozik, hogy milyennek kell len-
nie az idedlis nének, ne legyen lusta, ne legyen pletykalkodé, ne csalja meg a fér-
jét, és, ha a férje megcsalta, errdl soha senkinek ne beszéljen. Valahianyadik nap
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estéjén a ldnyok tdrsasdgaban megjelennek a leendé vélegények, ami jelzi azt,
hogy ezekben a tarsadalmakban a hazassagokat elére megtervezik, hiszen a szii-
16k dontik el, hogy ki a megfelel§ partner a lanyaik szdméra. Majd a ceremodnia
végén az Ujdonsiilt nék ajindékokat kapnak a férfiaktdl illetve sajat rokonaiktol.
Ha 6sszehasonlitjuk a két ritust, akkor az is kideril, mondja Kessler, hogy mig a
férfiva valé fitkat arra tanitjdk meg, hogy miként kell élnitik a férfiak vilagaban,
milyen a férfias viselkedés és miként kell viszonyulniuk egyméshoz, addig a néket
ezeken a ritusokon keresztiil viszont arra készitik fel, hogy miként viselkedjenek a
férfiakkal abban a vildgban amelyikben a férfiaknak donté szerepiik van. Tehat a
néknek helyiiket a férfiakhoz képest és nem egymashoz képest kell megtanulniuk
ezen ritusok mogottes hiedelemvildga szerint.

Végiil, de nem utolsé sorban, a férfihdznak is ugyanaz a szerepe, mint a tobbi
fentebb emlitett ritusnak és hiedelemnek, nevezetesen az, hogy megkiilonboztes-
se egymastdl a n6k és férfiak vilagat, és megerdsitse a létezé tarsadalmi rendet. A
férfihaz a telepen kiilonleges statusnak 6rvendd kunyhé vagy akarmilyen mas
épitmény, amelynek tobb funkcidja van. Itt tartjak a kiilonféle ritudlis kellékeket,
ezért ez egyfajta szent hely, ahova a néknek tilos belépniiik. Illetve a n6k, amig a
férfiak a férfihazban tildogélnek, élelmet hoznak nekik, de ezt le kell tenniiik a be-
jarat elé, nem szabad bevinnitik a hazba. A férfihaz tulajdonképpen egy alkalmas
taldlkozohely is a férfiak szdmadra, ahol egymds kozott lehetnek, beszélgethetnek,
kicserélhetik a férfi titkokat, de ugyanakkor éjszakai menedékhely is néha, ahol
egylitt alusznak f6ként vadaszatok el6tt, egymast batoritandé, timogatandd, ami-
kor is nem engedhetik meg maguknak, hogy a ndvel végzett szexudlis aktus le-
gyengitse, vagy legaldbbis valamiféleképpen beszennyezze Gket.

A NOK ANTROPOLOGIAJA ES AZ UNIVERZALIZMUS VITA

Az univerzalizmus-vita (melynek tétje annak eldontése volt, hogy egyetemes-e
a n6k alarendeltsége és a szexudlis asszimetria) tulajdonképpen hiarom kiilonféle
dimenziéban zajlott, és igazabdl nem egyetlen téma mentén strukturalédott,
ezért egyesek szerint igazdn nem is lehet eldonteni, hogy kinek volt/van igaza.

Sherry Ortner: Gender hegemonies

Ortner (1996) szerint a vitdban részt vev6k egy része a kulturdlis ideol6gidk-
ban rogziilt és azok révén fenntartott néi alarendeltségre, egy masik hanyada az
egalitaridnus tdrsadalmak jellemzésére, harmadik tipusa pedig annak leirdséra
véllalkozott, hogy holott a férfiak fels6bbrendiiek a legtobb tarsadalomban, a n6k
is rendelkeznek hatalommal. Hdrom kérdés targyaldsa futott parhuzamosan vé-
gig a n6k antropoldgidjaban, az egyik a férfiak és nék tekintélye kozti kiillonbség-
re, a masik a férfi-uralomra, a harmadik pedig a néi hatalomra vonatkozott.
Ortner ugy gondolja, hogy minden tirsadalomban egyetemes elfogadott az a kul-
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turalis feltételezés, miszerint a féfiaknak nagyobb a presztizse, figgetleniil attol,
hogy uralmi poziciéban vannak-e vagy sem, illetve attdl, hogy a nék rendelkez-
nek-e hatalommal. Ilyen értelemben a szexudlis asszimetria egyetemes. Ez a maga
soran nyilvan kihat arra is, ahogyan a nék hatalmukat gyakorolhatjak, valamint
arra is, hogy miként értékelik hatalmukat, mennyi kulturélis tekintélyt tulajdoni-
tanak ennek.

A presztizs/kulturdlis érték, valamint a politikai/gazdasdgi hatalom Ortneri
megkiilonboztetése a Weberi kiillonbségtételen alapszik, az el6bbi a status-cso-
portok hatalmara, az utébbi pedig az osztalyok autoritisara vonatkozik. A példa,
amelyre hivatkozik, kozismerten tiikrozi az ebben a kérdésben gyokerezd problé-
mat: miként szerez kulturdlis legitimitdst a felfele torekvé politikai csoport. Ezért
ismétli meg Ortner régebbi kovetkeztetését (lasd Ortner, 1981), miszerint a
gender megértéséhez a legfontosabb értelmezd kulcsot a tekintélyhez kapcsol6do
kulturalis fogalmak és gyakorlatok képezik. Hiszen maga a gender sem mads, mint
egy — a nyelvben, ideol6gidkban, intézményekben és mindennapi gyakorlatokban
— megtestesild presztizs-rendszer, amely elkiilloniti/megkiilonbozteti a férfiassag
és noéiesség konstrukcioit, killonféle szerepekhez és értékekhez kapcsolva Gket.
Ortner szerint elemzésiink akkor lesz a legteljesebb, ha 6sszekapcsoljuk a kulttra
antropoldgiai fogalmat az ideolégia marxista felfogdsaval, és Williams mintdjara a
hegemonia fogalmdval ragadjuk meg azt, ami kultdra és politikum hatirmezsgyé-
jén talalhato, hiszen a hegemodnianak egyarant van egy kulturdlis/szimbolikus és
egy tarsadalmi/anyagi dimenzidja. Ezért a férfiak és nék kozti hatalmi viszonyok
kapcsén tulajdonképpen a nemi hegemonidk, avagy a tekintély altal strukturélt
tarsadalmi rend jelenségét ragadjuk meg. Ezek a hegemdnidk kulturdlisan uralko-
déak, tarsadalmilag bedgyazottak, torténetileg alakulnak ki és politikailag felépi-
tettek, de ugyanakkor nem egyeduralmiak, hiszen minden tarsadalomban tald-
lunk olyan helyeket, ahol nem miikodnek tokéletesen. Ezért is van az, hogy ismét
fel kell ismerniink: az antropolégianak egyszerre kell figyelnie a ,rendet” fenntar-
t6, ismétl6ds, uralkodé jelenségekre, valamint a ,rendetlenséget” okozo, kiilonds,
alternativ, paradoxdlis eseményekre. Masfeldl pedig mind a kulturalis ideologidk-
ra, mind pedig a tarsadalmi/hatalmi viszonyokra, amelyekben az el6bbiek létre-
hozédnak, fennmaradnak, avagy megvaltoznak. Ha ezt teszi, akkor a férfi-uralmi
hegemonidk esetében is bizonyara felismer olyan helyzeteket, amelyek a nék ha-
talmat és presztizsét tiikrozik, s6t, amelyek valamilyen tarsadalmi valtozas kiin-
dulépontjai lehetnek ebben a tekintetben. Es ezdltal, még egyszer,
tanubizonysagot tesz amellett, hogy milyen koncepcidja van a tudomdanyossagrol,
arrol, hogy a tudomdanyos kutatdsnak mit kell keresnie, egyetemes torvényeket,
avagy a partikularitast tiikr6z6 egyediségeket.

Ortnernek ez a késébbi munkéja a legjobb alkalom arra, hogy attérjiink a
gender antropoldgidjanak attekintésére. Hiszen ez 6nmagdaban is nagyon jol jelzi
az 1970-es években megjelent alapmiivéhez képest észlelhetd valtozasokat. Ezek
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a valtozasok persze nem meriilnek ki a hasznalt fogalmak atalakitdsiban (nem ve-
zethet6k vissza arra, hogy a nék aldrendeltsége helyett most gender hegemonidk-
rol beszél), hanem olyan finomitdsai a nemek kozti hatalmi viszonyoknak tulaj-
donitott jelentések megértésének, amelyek nyilvanvaléan az univerzalismus-vita
soran valtak lehetségessé.

Feladatok

A hivatkozott szakirodalom alapjan értelmezd az aldbbi kijelentéseket:

e A nék antropolégija az 1970-es években az antropoldgidban is uralkodé
maszkulin szemléletmodd és elfogultsdg (male bias) leépitését tiizte ki cé-
lul, de a létezé tudast nem csak kiegésziteni kivdnta a nékrél valo beszé-
léssel, hanem annak teljes atalakitdsara torekedett.

e A nék antropoldgidjdban kibontakozé univerzalizmus-vita nem csak a
nék aldrendeltségét elemzd és leleplezd feminista szemlélet alapjan ala-
kult, hanem annak hatdsara is, ahogyan az antropolégia mindig is kereste
és keresi az egyetemes és a partikuldris kozti viszony megértését.

e A ndk antropolégidja a nék és férfiak kozti kiilonbségtétel, valamint a
megkiillonboztetés tarsadalmi/politikai  funkcidjanak tudatositisaval
dekonstrudlja a kultira homogén fogalmat, és a kulturalis formak tarsa-
dalmi haszndlatara hivja fel a figyelmet. Eppen ezaltal mutat r4 arra a sze-
repre, amit a kultira (hasznélata) jatszik altalaban a tirsadalmi hierarchi-
ak, és sajatosan a nék aldrendelt statusdnak kialakitdsaban.
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A NEMEK KOZTI KAPCSOLATOK
ANTROPOLOGIAJA

GENDER-ANTROPOLOGIA — FEMINIZMUSSAL
VAGY FEMINIZMUS NELKUL?

A gender fogalma sokkal tobb mindent takar, mint a nemek kozti kapcsolatok
problémdja. Ezért a gender antropolégidja lényegesen tobbet sugall mint a
fé6cimben hasznalt magyar nyelvi forditdsa, az utébbi nem tiikkr6zi mindazt, ami-
rél az alabbiakban sz6 lesz. Amint tankonyviink elsé fejezetében lathattuk, a fér-
fiak és nék kozti kapcsolatok mellett ez a kategéria egyarant utal az identitasok
tarsadalmi felépitésére, és azokra a (szimbolikus és materidlis) hatalmi rendszerekre
is, amelyek a nemi kapcsolatokat és egyéltalan az egész tarsadalmi rendet szerve-

zik.

Ha réviden 6ssze akarndnk foglalni a gender fogalméanak antropoldgiai értel-
mezését, akkor ennek kovetkezd Gsszetevéire kellene figyelniink:

a ndiességgel és férfiassaggal tarsitott tarsadalmi szerepek kulturdlis ki-
dolgozasa;

a biolégikumnak tulajdonitott tirsadalmi jelentéség, avagy a biolégikum
politikaja;

a ndiesség és férfiassdg kulturdlis és tarsadalmi konstrukcidja, melyben
egyarant részt vesznek az uralmi diskurzusok, tarsadalmi intézmények és
megélt tapasztalatok;

identitasok rendszere, amelyhez nem csak a n6k és férfiak kozti szexualis,
hanem a koztiik levé etnikai, osztély, szexudlis orientacidbeli, stb. kiillonb-
ségek is hozzatartoznak;

nék és férfiak kozti kapcsolatok;

a tarsadalmi és kulturdlis osztalyozasok egyik rendszere, amely a (biologi-
ai) nemi identitdst alakitja azaltal, hogy jelentést tulajdonit a férfiak és nék
kozti szexualis killonbségeknek, illetve a hetero- és homoszexualitas kozti
kiilonbségnek;

a tdgabb hatalmi struktarak részeként létezd, torténelmileg létrehozott, az
osztéllyal és az etnikummal szorosan 6sszekapcsolédé hatalmi rendszere.

Leszamitva az utolsé két vonatkozdst, az 6sszes tobbinek az elemzése nem fel-
tétlendl igényel feminista szemléletet. A nék antropoldgidjahoz képest (amit a fe-
minizmus és antropoldgia kozti ,hdzassag” mézesheteinek is szoktak nevezni) a
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gender antropologidja esetében eltdvolddast figyelhetiink meg a feminista szemlé-
lettd], ami sok esetben a valdsig megy el. Ez tobb oknal fogva is torténik. Egyrészt
azért, mert valsigba kerill az a szemléletmé6d, miszerint a nék tapasztalataiban
vannak egyetemes sajatossagok, amelyek feltétleniil szoliddrissa teszik Oket, és
melyeknél fogva altalanossagban beszélhetiink problémadikrél és a politikai/tarsa-
dalmi mozgalomban hivatkozhatunk rdjuk. Mésrészt pedig azért, mert az 1980-as
években csokkent a feminista mozgalom vonzereje (csucspontja nyilvinvaléan
rogton a '60-as évek utdn volt a nyugati tarsadalmakban), és az akadémiai berkek-
be valé integrdlddas, illetve a tudomdanyos elismerés megszerzése miatt jobbnak
tlinhetett lemondani az elemzések aktivista élérél.

De a gender antropolégidjat feminista médon is lehet gyakorolni. Fejezetiink
soran targyalni fogjuk azt, hogy milyen jelentésbeli kiilonbségek vannak a gender
fogalmdnak feminista és nem feminista haszndlata, és ennélfogva a gender-
elemzés feminista és nem-feminista valtozata kozott. Es végiil (Idsd fejezetiink
utolsé részét) azt is lathatjuk, hogy a feminista identitaspolitika atértelmezésével
az Gjabb feminista antropoldgia més szerepkorben taldlhatja magat az el6bbihez
képest, mint amilyenben a klasszikus feminista mozgalomhoz képest a nék antro-
polégidja volt.

Amint mir tankonyviink elsé fejezetébdl kiderillt, a feminista mozgalom
»szétdarabolddédsa” tobbek kozott a nék sokféleségére, valamint arra hivta fel a fi-
gyelmet, hogy a férfiak és nék kozott nem csak nemi kiilonbségek vannak, hanem
ezek osszekapcsolddnak az osztély, etnikum, kor stb. mentén torténé elkiilonbo-
z6désekkel. Nyilvdn erre elméletileg is reflektdlni kellett, de az is nyilvanvald,
hogy a val6sdg kikényszeritette az arnyaltabb megkozelitésmodot olyan problé-
madk esetében is, amelyek nem feltétleniil, s6t egydltaldan nem kotédtek a politi-
kai/mozgalmi szervezédéshez.

GENDER-ANTROPOLOGIA
A NOK ANTROPOLOGIAJA UTAN

Az 1980-as évek elemzéseibdl (de, amint mondtam, nem mindegyikbdl) lassan
elmaradozik az arra vald rakérdezés, hogy a nemek kozti egyenlStlenségeknek
milyen tarsadalmi okai vannak, milyen politikai/hatalmi viszonyokban gyokerez-
nek ezek, és milyen kovetkezményekkel jarnak. Ezek az irasok analitikusabbak,
annak leirdséra torekednek, hogy konkrét helyzetekben miként torténik a nemek
kozti killonbségek létrehozatala, és miként néz ez ki a férfiak, illetve a nék szem-
pontjabdl. A viéltést, illetve annak érveit jo szintézisbe foglalja a norvég antropo-
l6gus, Gullestad (1993) alabb bemutatott munkéja.
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Marianne Gullestad: Home decoration as popular culture. Constructing homes,
genders and classes in Norway

Az otthondiszitéssel kapcsolatos empirikus vizsgdlatdnak mddszertani elveit
azok a meggy6z6dések alakitjak, amelyeket a szerz6 korabbi muvében fejtett ki
(1991). A komplex tarsadalmak kutatdsira vonatkozé elmélet alapeszméje az, mi-
szerint ezekben egylitt él a sokféleség (diversity) és a hasonlésag (sharing). Ez azt
jelenti, hogy a komplex tdrsadalmakban is vannak olyan kulturalis kategoridk,
amelyek egyformén fontosak minden egyes egyén szamara fiiggetleniil attél, hogy
né vagy férfi, avagy attol, hogy milyen tdrsadalmi osztdlyhoz tartozik. Ezeket a
kategdridkat Gullestad over-arching (killonbségeket dthidalé) kulturélis kategori-
dknak nevezi. Ez a metaforikus kifejezés arra utal, hogy vannak olyan kulturilis
fogalmak, amelyek tilmutatnak a tarsadalmi osztalyok kozti eltéréseken, és ame-
lyek magatdl-értet6ddségét és fontossagat senki sem kérddjelezi meg. Norvégidban, hi-
szen ez Gullestad kutatési terepe, az egyik overarching kulturélis kategoria az ott-
hon kategéridja, és a széban forgd tanulmény tulajdonképpen azt vizsgilja meg,
hogy ennek milyen jelentései 1éteznek a munkdsosztalyhoz és a kozéposztalyhoz
tartoz6 csaladokban, illetve hogy ezek a jelentések miként alakulnak a nemek
egymashoz val6 viszonyuldsdnak kontextusiban. Hiszen azon tdl, hogy mindenki
egyetért ennek fontossdgaval, a kiilonb6z6 tarsadalmi osztalyok és nemek mas-
mas jelentést tulajdonitanak neki, amibdl az deriil ki, hogy a komplex tarsadal-
makban mind a kilonb6z8ségek, mind pedig a hasonldsdgok sorozataval talalko-
zunk. S6t, ezek a jelentések egymashoz képest hatirozédnak meg, mert az oszté-
lyok és nemek sajat identitdsuk kidolgozésa, illetve egymastol vald elhataroléda-
suk érdekében nyilvanitjak ki ezeket, tehat ezeknek fontos tarsadalmi funkciéjuk van.

A ndék antropolégidjahoz képest, mondja Gullestad, a gender antropolégidja
mas alapfeltevésekkel dolgozik. Ezek a kovetkez6kben foglalhatdk ossze.

A nemek kozti kapcsolatokat nemcsak a kiizdelem és versengés, vagyis a ha-
talmi harc, hanem a szerelem/szeretet, és éltaldban az egytittmikodés késztetése
is formadlja.

A tarsadalmi nemek kozti kapcsolatokat ugy kell kutatnunk, hogy félre
tessziik azt, amit a nék antropolégidja kiindulépontként, axidémaként kezelt, va-
gyis azt, hogy a nék aldrendeltsége az emberi tarsadalom egyetemes jellegzetessé-
ge. Ezt nem kiindulépontként kell kezelni a kutatdsban, hanem esetleg ez a ko-
vetkeztetése lehet az empirikus vizsgalatnak.

A no6k és férfiak kozotti egyenldtlenség nem feltétleniil és nem mindig a nék
hatranyara van. Vannak esetek, amelyekben a néknek van hatalmuk a férfiak fe-
lett, és az utobbiak élnek fiiggdségben hozzajuk képest, tehat nem egyértelmi az,
hogy mindig a nék vannak alarendelt statusban. Léteznek helyzetek, amikor ez a
hatalmi viszony megfordul. Vagy legaldbbis tobbértelmd. S6t, kiillonb6zé helyze-
tekben és id6pontokban kiilonb6z6 viszonylatok alakulhatnak ki ugyanabban a
parkapcsolatban.
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Amikor a tarsadalmi nemek kapcsolatairdl beszéliink, akkor nem csak a férfi-
ak és nék kozti kiillonbségre kell figyelniink, hanem a koztiik levé hasonlésagokra
is. Tehat figyelembe kell venniink azokat a dolgokat és jelentéseket, amelyek egy-
arant érvényesek nékre és férfiakra is.

A néiség és a férfiassag konstrukcioit egymadssal kapcsolatban, egymashoz vi-
szonyitva kell tekinteniink, hiszen minden helyzetben ezek egymdashoz képest
tesznek szert jelentésre. Azok a szimbolumok, amelyek révén meghatirozédnak a
nemiség tulajdonsigai a mindennapi életben, mindig konkrét tarsadalmi kapcso-
latokon keresztiil miikodnek. Ezért is sziikséges az, hogy a tarsadalmi nemek je-
lenségét egyarant tekintsiik a tarsadalmi struktarak, valamint a kulturalis formdk
és jelentések szempontjabdl.

A nemek kozti kapcsolatok, még ha egy parkapcsolat torténetében is nézziik
azokat, nem statikusak és valtozatlanok. Mindig ra kell kérdezniink ezek torténe-
tiségére is, arra, hogy miként alakultnak példaul az illeté parkapcsolat torténete
folyaman, de nyilvan tagabb viszonylatban is, a nemiség konvenciéit rogzité és
Ujratermeld tarsadalmi intézmények és diskurzusok alakuldsianak Osszefiiggésé-
ben.

A nemek kozti killonbségeket egyiittesen kell vizsgalnunk mds tarsadalmi kii-
lonbségekkel, megnézve azt, hogy ezek hogyan hatnak egymadsra, avagy miként
alakulnak a nemek kozti kapcsolatok kiillonb6zé tarsadalmi helyzetekben levd
egyének esetében. Vagy, masként mondva: a gender kapcsolatokat az
osztilyhovatartozas is alakitja, és forditva, méasképp szervezddik a munkdsosz-
tdlyhoz és ismét masképp a kozéposztalyhoz tartozé csalddokon beliili nemi kap-
csolatok rendszere.

Ortner ebben a tanulméanyban éppen arra keres vélaszt, hogy a tdrsadalmi
nem és a tarsadalmi osztily miként fonddik 6ssze, miként hat egymasra, miként
alakul a tarsadalmi nemek kozti kiilonbségtevés a tarsadalmi osztalytagozddassal
egyetemben. Es mindez miként vizsgalhaté példaul a lakberendezés, az otthonte-
remtés, a otthondiszités kulturdlis gyakorlatain keresztiil. Az antropolégia méd-
szereivel vizsgalt jelenséget a tdgabb torténeti és tirsadalmi kontextusba helyezi.
Ennek érdekében feleleveniti a norvég tarsadalom alakuldsinak folyamatt, az at-
menetet a rurdlis tirsadalomrdl az urbanus tarsadalomra, mondvan, hogy ez az
dtmenet tomegméretekben viszonylag késén zajlott le Norvégidban, valamikor a
19. szdzad masodik felében. A paraszti gondolkoddsmad és életméd hagyomanya,
oroksége nem szlint meg ezzel az atalakuldssal, azonban véltozasokon ment at. A
mezGgazdasagi termelésre alapulé norvég kozosségekben a nemek kozti munka-
megosztas jol rogzilt szabély szerint miikodott. A né foglalkozott tulajdonkép-
pen a haz koriili mezdgazdasigi munkékkal, a férfi alapvets foglalkozdsa a hala-
szat volt. Ennek kovetkeztében sok esetben a férfiak hosszabb ideig tavol marad-
tak az otthonuktdl, ami arra kényszerittette a néket, hogy megtanuljak, miként
kell a hdztartast vezetni, de emellett a kert és a farm fenntartasat szolgdlé munka-
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kat is elvégezni. Egy masik sajatossiaga a norvég tarsadalomnak az, hogy nincse-
nek olyan nagy tarsadalmi kiilonbségek a munkasosztaly és a kozéposztaly ko-
z6tt, de mégis, amint latni fogjuk, kiillonb6z6 gyakorlatok révén ezek az osztalyok
ragaszkodnak ahhoz, hogy felmutassak egymassal szembeni massagukat. Tovab-
b4, legalabbis az 1980-as évek derekdig, a norvég tirsadalomnak a sajitossigai a
kapitalista gazdasdg és a szocidl-demokracia keveredésébdl alakultak. Aminek a
benniinket érdekl6 téma szempontjabdl az volt a kovetkezménye, hogy a csala-
dok viszonylag konnyen hozzaférhettek onall6 lakdashoz, az allam kedvezményes
hiteleket biztositott szamukra, ugy, hogy ilyen koriilmények kozott a fiatalok is, a
felnové gyerekek is kiilon tudtak koltozni sziileikt6l. Ezért a nukledris csalad lett
ennek a kornyezetnek az uralkodé modellje. Az 1970-es évektdl errefele egyre
tobb nd, és egyre tobb hdzassdgban €16 né vallalt munkat a munkaerépiacon. S
ennek kovetkeztében fokozatosan atalakultak a csalddi életen, illetve a haztartdson be-
lili feladatok megosztasi szabalyai. Vagyis, mondja Gullestad, a maganszféraban is
beindult egyfajta folyamatos egyezkedés af6lott, hogy ki mikor mit csinal, ami azt
jelenti, hogy a feladatok leosztasat a csaladok nem tekintik egyszer s mindenkorra
adottaknak, hanem folyamatos egyeztetés, egyezkedés eredményének. A valdsok
szdma novekedében van ebben az iddszakban, és egyre tobb vélas a né kezdemé-
nyezésére zajlik le, és ez dltalaban ugy torténik, hogy a férfi koltozik el a hazbol.

A tanulmdny alapjat képezd terepkutatast Gullestad Bergen varosaban végez-
te, munkasosztalybeli és kozéposztalybeli fiatal csaladokban. Egyrészt ezeknek az
otthondt és otthon-berendezési szokasaikat figyelte, masrészt pedig interjukat
készitett veliik, amelyekben a lakberendezés és az otthon mint értékek mindunta-
lan felszinre kertiltek. A széban forgd lakdsok, amelyekben a munkdsosztalybeli
egy-két gyermekes csalddok laknak, tombhdz-lakdsszeriek. Kiviilrél egyformak-
nak és egyhangtiaknak mutatnak, s talan ezért is van az, mondja Gullestad, hogy a
belsé teret, a sajat lakrészt minden csalad igyekszik személyessé tenni. Ebbdl is
szarmazik az, hogy a lakasberendezés és az otthondiszités ezeknek az emberek-
nek az életében egy allando projekt. Minden egyes csaldd esetében jellemz6 az,
hogy mind a férfi mind a né kenyérkeresd, mindkett6 teljes munkaidében dolgo-
zik, a né tobbnyire a szolgéltatdsok terén, a férfiak pedig kiillonb6zé ipardgakban.
Ko6z6s benniik az is, hogy ezek az emberek altaldban a kotelezd kilenc osztalyt vé-
gezték el. A lakaskultusz, ami ezeket a csalddokat jellemzi, annak is koszonhet6
Gullestad szerint, hogy ezeknek az embereknek az életébdl hidnyzik a fejlett
kocsma- vagy vendéglékultira. A szabadidd elt6ltésének és a pénz elkoltésének
jo része a lakasra, a lakberendezési targyak beszerzésére iranyul.

A széban forgé lakdsok tobbnyire haromszobdsak, viszonylag kicsi konyhaval
és nagyobb nappalival, a lakas kiilonbo6zd tereit killonb6z6 fokii gondossaggal
rendezik be. A legnagyobb figyelem a nappalira és a konyhara iranyul, mert végiil
is ez az a tér, ami nem csak a csalad belsé hasznalatdra van kitalalva, hanem kifele
is elmond valamit a csalddrél. A konyha kifejezetten a ndi tevékenységek tere, és
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nem csak a hdzimunkdk vonatkozdsaban. Faladn tiikor. Amikor baratnd érkezik,
akkor a konyhdban kévéznak, amikor csalad latogat el hozzdjuk, akkor a férfiak a
tévé elétt lilnek a nappaliban, a nék pedig a konyhaba vonulnak, gondosan be-
csukjak az ajtot, ezzel jelezvén azt, hogy ez a néi intimitasnak a szféraja. A sziill6k
héldszobdja és a gyerekek szobdja kevesebb figyelmet kap lakberendezési szem-
pontbdl. Hiszen ezek inkdbb az intimitds szférai, nem igazdn arra vannak szénva,
hogy ezt kiviilallok lassak. Nem fontos ott olyan targyakat elhelyezni és agy, hogy
az valamit mondjon a csaladrdl, annak izlésérol.

A lakberendezés dllandé projektjében mind a né, mind pedig a férfi részt vesz.
Az otthonteremtés egyforman fontos mindkét nem szamara, de ezen a kozos ter-
ven belill, amit egyik fél sem kérddjelez meg, maga az egész vallalkozés kiilonféle
jelentésekben él, és a nemi munkamegosztds kialakult szabdalyai szerint bontako-
zik ki. Altaldban ugy tartjdk, hogy az aprébb részletekre valé odafigyelés a néi
munkdk kozé tartozik, és ezek a részletek a néi kéz lenyomatait hordozzak magu-
kon, és emellett szintén a né a felel6s a csaldd és az otthon érzelmi hangulatanak
a megteremtéséért, a nyugalom, a biztonsagérzet biztositasaért. A férfi f6leg a ta-
pétazas munkdjat vallalja magara, és mivel sok esetben mesterember, 6 maga ké-
szit el, vagy legalabbis rak 6ssze butorokat. Eppen az az egyik jellegzetessége
ezeknek a munkdsosztalybeli otthonoknak, és az killonbozteti meg 6ket a kozép-
osztalybeliektd]l otthonoktdl, hogy itt az emberek nem toérekednek arra, hogy
egyedi darabokkal rendezzék be a lakdsukat. Személyes médon kombinadljak a
targyakat, de valéjaban hiiséges fogyaszt6i annak, amit a tomegkultira és a fo-
gyasztoi tarsadalom felkindl szdmara. Ezzel szemben a kozéposztalybeliek szere-
tik a lakdsukat egyedi, eredeti, antik butordarabokkal disziteni. Szerintiik ez a j6
izlésnek a megtestesitéje.

Ezen a ponton adédik Gullestad egyik elméleti kovetkeztetése, miszerint a mun-
kasosztély és a kozéposztaly gy viszonyul egymashoz, mint ahogy hagyomanyosan a
né a férfihoz, és forditva. A kozéposztalybeliek Ggy beszélnek a munkasosztalybeliek-
r6l, mint a fogyasztoi kultdra passziv fogyasztéirdl, elvisel6irdl, a passziv-aktiv elkiilo-
niilés mentén torténd 6n-megkiilonboztetés sok interjiban megjelenik.

Ami a nemek kozti kapcsolatokat illeti, kiillonbségek vannak a munkdsosztaly-
beli és a kozéposztalybeli csaladok kozott, amit Gullestad annak tulajdonit, hogy
mds-mds tarsadalmi elismertség 6vezi az ezekben é16 nék és férfiak munkajat. Az
elébbiekben a férfi és a né koriilbeliill egyenranginak szamité munkat végez,
olyant, amely nem orvend kiilonosebb tarsadalmi tekintélynek és tiszteletnek.
Mindketten teljes munkaidében dolgoznak, ebbdl a szempontbdl sincs megkii-
16nboztetés koztik. Ebben a helyzetben megfigyelhetd, hogy miként véltozik meg
a fliggbségi viszony no és férfi kozott. Nagyjabdl megsziinik a né fliggéssége a fér-
fival szemben annak koszonhetben, hogy sajat jovedelme van, hogy munkéjanak
ugyanolyan presztizse van, mint a férje munkdjanak stb., stb. Megmarad viszont a
férfi fliggbsége a nétél. Mégpedig éppen azért, mert tovabbra is a né az otthon-
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gondozds, a biztonsigérzet, a nyugalomérzet megteremtésének a szakértje. A
kozéposztalybeli csaladok esetében a nemek kozti munkamegosztds hagyoma-
nyosabb. Itt a feleségek daltaldban részleges munkaidében dolgoznak, amely
alacsonyabbrendd statust és kevesebb fizetést jelent. Ebben a tarsadalmi kategdri-
dban a nemek kozti viszonyok inkdbb reprodukaljak azt a kapcsolatot, amelyben
a nd van hétranyos helyzetben.

Lathatjuk tehdt, a lakberendezéssel kapcsolatos kulturdlis gyakorlatok egy-
részt kozelitik, masrészt tavolitjak egyfeldl a tarsadalmi nemeket, masfeldl pedig a
tarsadalmi osztalyokat. Holott van egy kozos megegyezés af6lott, hogy ez altala-
ban miért fontos a norvég identitds szempontjabdl, ezen beliil 1ényeges eltérések
vannak a nemek és osztalyok mentén elkiiloniilé tarsadalmi gyakorlatok és kultu-
rdlis jelentések kozott. A tanulméany moddszertani szempontbdl is titkrozi femi-
nizmus és antropoldgia viszonydban azt a valtast, amelyrél fejezetiink elején be-
széltem. Nem teszi fel a tarsadalmi egyenlStlenség okaival és kovetkezményeivel
kapcsolatos kérdéseket, nem Ggy tekint a nemek kozti kapcsolatokra mint hatal-
mi viszonyokra és, egyaltaldn, a gender-nek nem tulajdonit kozponti szerepet sem
az elemzésben, sem a tarsadalom szervezédésében. A nemiséghez kot6d6 gyakor-
latokat és jelentéseket olyan jelenségekként kezeli, amelyek nem feltétleniil 6n-
magukban érdekesek, hanem azért van analitikus erejilk, mert valamit elmonda-
nak az otthondiszitésrél, ami a maga sordn a norvég identitasrol beszél.

A GENDER MINT A TARSADALMI EGYENLOTLENSEGEK KOZPONTI SZER-
VEZO ELEME

Masoknak viszont, ldsd pl. az aldbbiakban targyalt Moore (1988), mas elkép-
zeléseik vannak feminizmus és a gemder-antropolégia viszonyardél. Az utébbi
szempontjabodl fontos annak felismerése, hogy egy elemzés akkor valik feminista-
v4, amikor elismeri azt, hogy a nemek kozti kapcsolatok, illetve a tarsadalmi nem
mint olyan az egész tarsadalmi életet szervezi. Vagyis egyike azon kozponti me-
chanizmusoknak, amelyek strukturaljak az emberek kozti kapcsolatokat az élet
minden teriiletén, illetve azon osztdlyozasi rendszereknek, amelyek a tdrsadalmi
hierarchidkat kulturalisan legitimaljak.

Henrietta Moore: Feminism and anthropology

A gender kategoéridjanak azért van analitikus potencidlja, mert altala tulajdon-
képpen a tdrsadalom egyik kozponti miikodési elvérdl beszéliink, segitségével
modellszertien vizsgalhatjuk egyén és tarsadalom viszonyat, avagy az egyéni akti-
vitds (agency) és a tarsadalmi intézmények és kulturdlis ideoldgidk kozti kapcsola-
tot. Méasképp mondva, ha ezeket a problémékat nem tekintjiilk a gender szem-
pontjabdl, akkor figyelmen kiviil hagyjuk a tadrsadalmi szervezddés egyik sarkala-
tos pontjat és ennélfogva elemzésiink nem lesz teljes.
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A nemiségre vonatkoz6 vizsgilat annédl komplexebb, minél inkéabb fel tudja
tarni mind az identitdsok ,hivatalos” konstrukciéit, mind pedig ezeknek a min-
dennapi életben megélt tapasztalatait, a jelentéseik feletti egyezkedés mechaniz-
musait. Roviden: rendszer és egyén, struktira és gyakorlat kozti kapcsolat az,
amely ennek az elméletnek a homlokterében dll. Az egyénre tobb fajta el6irds var
egy adott tarsadalmi kornyezetben, amelyek kozott az egyén valogathat, eldont-
heti azt, hogy melyikkel azonosuljon, avagy azt, hogy, példaul, a néiesség és férfi-
assidg mely mintdit tartja a maga szamdara kivanatosnak. Ezek koziil egyesek do-
minansak, masoknak kevésbé van elfogadottsaguk. Meglehet az, hogy a mai
komplex poszt-szocialista és poszt-indusztridlis tdrsadalmakban még mindig do-
minans a férfiuralmi rend, azonban ezekben ugyanakkor a nemiségre vonatkozo
modellek egész tarhazat megtaldlhatjuk.

Abban, hogy kiillonféle modellek léteznek a nemi identitdssal kapcsolatban,
tulajdonképpen a feminizmusnak is szerepe van, hiszen, amiéta létezik, arra t6-
rekszik, hogy alternativ elképzeléseket és gyakorlatokat fogadtasson el példaul a
nemek kozti munkamegosztassal kapcsolatos problémék vonatkozasaban. Ma-
napsag, amikor a hagyomanyos patriarhalis modell mellett mas, sokak szdmara
legitim minték is l1éteznek, konnyebb ezekkel azonosulni mint annak idején, ami-
kor csak néhany egyén prébélkozott alternativ életformdk fenntartdsa révén bol-
dogulni a tirsadalomban. Ebben a vonatkozisban mdsfel§l a homoszexualités
nyilvanos felvallalasanak példajat is emlithetjiik. Ez valamivel konnyebb egy olyan
tarsadalmi kornyezetben, amelyben a gay és leszbikus mozgalomnak van egy bi-
zonyos tarsadalmi elfogadottsaga. Tehat ahol ez a mozgalom a kozéletben megje-
leniti azt, hogy a tarsas egyiittélésnek, a szexudlis orientdciénak mas legitim min-
tdi is lehetnek mint amit a heteroszexualis modell nytjt. Egy olyan kérnyezetben,
ahol hidnyzik ez a mozgalom nyilvan sokkal nehezebb helyzetben vannak azok,
akik nem dominans szexualis irdnyultsagukat nyiltan is felvallalnak, vagy legalabb
a sajat csaladjuk el6tt elismernék.

A nemi identitist elemezve Moore abbdl indul ki, hogy ennek kettés jellege
van, egyrészt felépitett, masrészt pedig megélt, egyfeldl strukturalisan eléirt, mas-
fel6l pedig gyakorlatban teljesitett. A nemi identitisnak teljesitményként
(performance) valé felfogédsa azt is jelzi, hogy az egyénnek van egy bizonyos moz-
gastere abban, ahogyan az elére meghatarozott mintdkat magaéva teszi, athagja,
megvaltoztatja mindennapi gyakorlataiban. A kulturdlis reprezenticidk nyilvdn
szervezik a tdrsadalmi gyakorlatokat ezen a téren is, de 6nmagukban még nem
magyarazzak azt, hogy az egyén miként tesz szert nemiségre, miként valik nemi-
leg is meghatdrozott alannyd (gendered subject), miként épiil be személyiségébe a
néiesség vagy férfiassag percepcidja, illetve ezek a kategéridk miként alakitjak 6t
magdat mint tarsadalmi szerepl6t. Ebben az is szerepet jatszik, hogy az egyén
mennyiben all ellen az el8irt normaknak, avagy milyen mértékben cinkosa azok-
nak, pontosabban, mik azok a tényezék, amik meghatdrozzdk, hogy igy vagy
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amugy viselkedik. Amint mdr a fentiekben mondtuk, az el6irdsok milyensége és
sokfélesége mindenképpen beleszdl ebbe a vilasztisba, hiszen az egyén élettorté-
nete mindig egy kollektiv helyzetben zajlik.

A poszt-strukturalizmus egyébként hasznos fogodzdkat nyujt ennek magyara-
zatdhoz. Megmutatja azt, hogy a 1étez6 intézmények és diskurzusok szamos ala-
nyi pozicidt (subject position) el6irnak az egyének szdmara, de arrél azonban mar
nem szol, hogy ezekkel 6k mit kezdenek. Ezért van sziikség a cselekvd alany
(agency) elméletére, amelynek kidolgozdsihoz a feminizmus fontos adalékokkal
jarul hozza. Megmutatja azt, hogy minden egyes egyén tobbféle el6irt pozicidval
azonosul, amelyek egymast kozt ellentmonddsosak is lehetnek, de képes arra,
hogy ezek sokféleségét egységes torténette, avagy személyiséggé formadlja. Erre a
képességre azért van sziiksége, mert a kultdrdk nem egyetlen gender rendszert
kindlnak fel, hanem a nemiségre vonatkozé diskurzusok sokasagat felsorakoztat-
jak. Ezek egymas kozt nem egyenlSek: egyesek tobb tarsadalmi jutalmat vonza-
nak maguk utdn, mésokat pedig szankcidk kovetik, egyesek domindnsak, mdsok
pedig aldrendeltek. Ebben a helyzetben megfigyelhet6 az, hogy az emberek for-
madlisan fenntartanak olyan (uralkod6) meggy6zédéseket, amelyekbe nem hisz-
nek, vagy amelyeket nem is gyakorolnak, csak allitjdk, hogy egyetértenek veliik.
De az is el6fordulhat, hogy ezekkel szembeszéllva alternativ modellekbe fektet-
nek be érdekeket és érzelmeket. Az ezzel kapcsolatos dontést nem kizarélag raci-
ondlis érvek igazoljak, hanem véagyak, fantazidk is, illetve azzal kapcsolatos opci-
6k, hogy milyennek szeretnék latni és lattatni magukat sajat maguk és a szamukra
fontos masok elétt. A vélasztott identitds anyagi el6nyeihez, tarsadalmi elismert-
ségéhez és a hozzdrendelt hatalomhoz tehat hozzdaddédik a bizonyos énképek
irdnti vagyakozas is. Az adott pozicidkkal valé azonosuléds (identification), ame-
lyek nem csak a hozzdjuk rendelt kulturalis sajitossdgokat, hanem a nekik megfe-
lel6 tarsadalmi/anyagi statust is jelentik, tulajdonképpen az a mechanizmus,
amely az egyén identitasat 1étrehozza az el6irt normak és a megélt tapasztalatok
hatarmezsgyéjén. A (nemi) identitds ilyen értelemben tulajdonképpen nem csu-
pan tulajdonsdgok és poziciok rendszere, vagyis nem egyszertien struktira, ha-
nem folyamat is, magdnak a (nemi) identifikdciénak a gyakorlata, amely soha
nem zarul le és dlland¢ atalakulasokon megy at az élet soran.

Szamos feminista teoretikus szamara a gender kategéridja nem csak a sz6 szo-
ros értelmében vett nemi identitdsra utal, hanem mindazoknak az identitdsoknak
a rendszerére, amelyeket a nék és a férfiak magukénak vallanak. Hiszen példaul
néként nem csupdn a férfiakhoz képest meghatirozott szexudlis kiilonbségek a
mérvadoak abban, ahogyan felfogod magad és masok percipidlnak téged, hanem
mindazok a jellegzetességek is, amelyek életkorodbdl, tarsadalmi poziciédbdl,
anyagi helyzetedbdl, szexudlis orientaciédbdl, vallaisos meggy6zdéseidbdl stb.
fakadnak. Kiilonféle viszonylatokban az embereket egymdshoz képest etnikumulk,
mads viszonylatokban esetleg nemiik, és megint mésokban osztalyhelyzetiik sze-
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rint hatdrozzék meg. De az emberek kozti killonféle kiilonbségek 6k magukban
egyszerre, egymasra hatva, egymason keresztiil megnyilvanulva léteznek. Ezért
mondja Moore azt, hogy a koztiink levé killonbségek (differences between) tulaj-
donképpen a benniink levé kiilonbségek (differences within). Az id6s, szegénység-
ben él6 Roma nd, példiul, nem rendre idés, majd szegény, majd Roma, majd pe-
dig né, holott kiilonb6z6 helyzetekben mas-mds identitdsat emelhetik ki ember-
térsai, valamint az intézmények és diskurzusok, koztiik a kilonféle identitdspoli-
tikdk. Hanem egyszerre mindez, és mint ilyen azt példdzza, hogy miként 6tvo-
z6dnek kiilonféle identifikacidi személyes élettapasztalatokka és onpercepcidkka
és miként alakitja nemi identitdsa etnicitdsat, életkorat, anyagi helyzetét, avagy
etnikuma hogyan strukturdlja nemiségét, anyagi helyzetét és igy tovabb.

MEGTESTESULT IDENTITASOK

A nemi identitds az eddigiekben még nem targyalt, de egyik legrelevansabb
jellege a megtestesiiltség (embodiment). Az egyén kiilvilighoz valé viszonyuldsa-
nak is megtestesiilt természete van, a test az elsérenddl hely, amelyben az ember
lokalizalédik, amelybdl beszél és amelybdl éltalaban megnyilvanul. Mégpedig
olyan hely, amelybe be vannak irva, és nem csak biolégiailag, hanem kulturalisan
is, a nemiség mindenki altal felismerhet6 jegyei. A mindennapok sorin ezeket
ugy kezeljiikk, mintha ezek maguktol beszélnének, holott nyilvan azért értjiik pél-
ddul a néi illetve a férfi test tizeneteit, mert megtanultuk megfejteni ezeket.

Moore (1944) szerint a nemi identitds a szexualizalt test és a kulturdlisan fel-
épitett, tarsadalmilag létrehozott nemiség egymadsratevédésébdl jon létre, ponto-
sabban abbdl, ahogyan ezeket — bizonyos tarsadalmak tagjai lévén, bizonyos kul-
turalis normakban osztozvan — egymdasravonatkoztatjuk. A bioldgiai és tarsadal-
mi nem kulturdlis jellegének az elismerése nem jelenti annak figyelmen kiviil ha-
gyasat, hogy a valahogyan felismert testi jegyek meghatarozzak azt a médot, aho-
gyan az egyes egyéneket, férfiakat és néket kezeljitkk a mindennapi taldlkozdsaink
soran. Ilyen értelemben ezek igenis objektivek és annak ellenére, hogy szubjektive
meghatérozottak, a valdsdgossag erejével hatnak rank és szabalyozzak azt, aho-
gyan benniinket érzékelnek, avagy ahogyan mi felfogunk mdsokat.

A bérszin mellett a nemiség jegyei, pontosabban ezek kulturdlis értékelése az,
amely a ,természet” kozvetlenségével és magatolértetédGségével helyezi el az em-
bereket a tarsadalmi ranglétran. Ezért a legnehezebben leépithetbek azok az el6i-
téletek, amelyek ezek alapjan osztalyozzik és értékelik az egyéneket. Ilyen érte-
lemben a rasszizmus és a szexizmus feltétleniil Osszefiigg, egymast erdsiti és
fenntartja, a legtobbszor kéz a kézben halad. A gender antropolégidjanak, éppen
emiatt, az egyik legfontosabb fejezetét a testtel foglalkozé tanulmanyok alkotjak.
Ezek a maguk médjan emlékeztetnek a nék antropolégidjanak ama tzenetére,
amely szerint a néiségnek és a né statusanak vannak univerzélis jegyei, amelyek
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elsésorban abbdl szdrmaznak, ahogyan a tirsadalom, beleértve a természet- és
tarsadalomtudoményokat is, a testiséget és a test bioldgiai felépitettségébél
levezetett szerepeket kezeli.

A KULTURALISAN FELEPITETT TEST ES AZ ALA-
ES FOLERENDELODESI TARSADALMI VISZONYOK

A feminizmus viszonyuldsa a testhez ambivalens, és egészen addig, mig a (néi)
test tirsadalmi felépitettségének problémdija nem épiilt be szemléletmodjaba,
nem is lépte at ezt a kettGséget. Azt is mondhatndnk, hogy nem tudta meghaladni
a testrdl valé eurdpai modern (és maszkulin) gondolkoddsnak azt az alapelvét,
miszerint az elmének mint tiszta raciénak fel kell szabadulnia a test szoritasaibdl,
illetve nem volt képes arra, hogy a res cogitans (elme) és res extensa (test) kartézi-
anus szétvalasztisiat meghaladja. A nék esetében ez a bioldgiai reprodukcié meg-
hatdrozottsaga aloli felszabadulast, illetve annak a helyzetnek a megteremtését
(is) jelenti, amelyben a tirsadalom felismeri: a gyerekkihordasnak és a sziilésnek
mint testi funkcidéknak valé elégtétel nem predetermindlja a néket arra, hogy ala-
rendelt tdrsadalmi szerepeket toltsenek be.

Egyébként a nék testbezirtsaganak eszméje és azon ,képtelenségiiknek” a té-
telezése, miszerint nem képesek ett6] megszabadulni jol 6sszecsengett azzal az
elképzeléssel, hogy egyesek (koztiik a nék, de a feketék, a kétkezi munkdsok, az
allatok és a rabszolgdk is) elsdsorban testiik szavara hallgatnak és mindenekel6tt
biolédgiai folyamatok altal meghatérozottak. Az uralmi ideoldgidk a tarsadalmi hi-
erarchidkat ezdltal is atbiologizéltak, és az alarendelt kategdridknak sok eréfeszi-
tésébe és idejébe keriilt az, hogy megkérddjelezzék a domindns maszkulin értéke-
ket, mik6zben arra torekedtek, hogy felfele 1épjenek a tarsadalmi ranglétran.

Ezért voltak a feminizmusnak olyan valtozatai, amelyek — arra torekedve,
hogy a néket a férfias értérendek dltal uralt vilagban egyenlékként fogadtassak el
— a testet olyan bortonnek és kényszernek tekintették, amelyt6l meg kell szaba-
dulni. Az uralkodé értékrendeknek és a tarsadalmi hegemodnidknak mint igazség-
talan rendeknek a kritikdjara volt sziikkség ahhoz, hogy a feminizmus pozitiv ter-
minusokban kezdje értékelni a ndi testet, illetve, hogy a néiesség és a nék dltal
betoltott tarsadalmi pozicidk 1ényeges elemének tekintse azt. Sokak szerint ez a
megkozelités magaban rejti az esszencializmus veszélyét, de mindenképpen olyan
eszme, amelynek megjelenésére sziikség volt ahhoz, hogy tovébb lehessen 1épni a
test tarsadalmi konstrukcidjanak elmélete fele. Annak felismerése, hogy lehetet-
len megszabadulnunk testi meghatdrozottsagunkbdl (és ilyen értelemben a néi
test a néi identitas alapeleme) és akarva-nem-akarva tdrsadalmi kapcsolatainkban
testi megjelenésiink révén vagyunk jelen, nem jelenti a biolégiai determinizmus
elfogaddsat. Hanem inkdbb annak tudatositasat igéri, hogy testiségiink kulturalis
értékelése alapvet6en meghatdrozza helyiinket a vildgban, hiszen a tarsadalmi ki-
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zarasnak és befogadasnak egyik legmakacsabbul fenntartott alapja. Es hogy talan
a leginkabb a testtel kapcsolatos elvarasok és elképzelések azok, amelyek a legmé-
lyebben és legtartésabban meghatarozzdk példdaul a nék és férfiak, de a feketék és
fehérek, az idGsek és a fiatalok esélyeit az életben. Hiszen a nemiség és a bérszin
olyan testi jegyek, amelyeket a leghamarabb ,meg lehet fejteni”, amelyeket nem
lehet elrejteni és megvaltoztatni (hacsak nem gondolunk a mai orvosi beavatko-
zdsokra, amelyek igenis atalakitjak 6ket) és amelyekrdl a legkonnyebb azt feltéte-
lezni, hogy ,természetesek” (megfeledkezve arrdl, hogy azért latjuk éket olyanok-
nak, amilyeneknek latjuk, mert kulturdlisan igy tanultuk ezt meg) és, mint ilye-
nek, meghatarozzdk az egyének képességeit. Amint emlitettem mar, nem vélet-
len, hogy a rasszizmus és a szexizmus mint a ,fajt” és a ,bioldgiai nemet” létreho-
z6 ideologidk és gyakorlatok oly hasonléan mikodnek és egymast kolcsondsen
er6sitik és fenntartjdk.

A biolégiai reprodukcié folyamataival (a menstrudcidval, az 4j testnek a sajat
testben val6 kihorddsdval, a sziiléssel, a szoptatdssal) azonositott néi testet mint
egészet is sokdig misztikus és veszélyes jelenségnek tekintették, olyan erdnek,
amelyet ellendrizni és szabalyozni kell. Jol tiikrozi ezt az elképzelést példaul a go-
rog hystera kifejezés, amely mind a hisztérikus magatartast, mind pedig az
anyaméhet jeloli. Az irracionalitdssal és kiszdmithatatlansiggal jellemzett ndiség
az eurdpai tarsadalmak torténetében mindig is a félelem és az elutasitds targya
volt, ami persze a férfi nemi vagyakozas szexudlis objektumaval parosulva, létre-
hozta és fenntartotta a testiséggel azonositott nékkel szembeni ambivalens érzé-
sek kulturdlis megnyilvanuldsait. A prostiticié jelensége jol titkkrozi ezt a kett6s-
séget. Poovey (1990) példdul, a szexualitds Viktoridnus reprezentdcioit elemezve
rdmutat arra, hogy ezek a reprezentdcidk miként vettek részt a 19. szdzadi Anglia
tarsadalmi rendszerének felépitésében. Kérdése az, hogy miért volt sziiksége en-
nek a tarsadalomnak a prostitualtakra? A polgari normarendszer el6irta azt, hogy
a férfiaknak csak akkor szabad megndsiilniiik, ha csaladjuknak megfelel6 megél-
hetési szintet tudnak biztositani, masfeldl pedig azt, hogy a burzsoa csalad asszo-
nyanak tisztanak és erkolcsosnek kell lennie. Mivel azonban a férfi szexudlis va-
gyakozasanak kielégitése szintén elfogadott volt, a prostitudltaknak sem tobb sem
kevesebb nem jutott osztalyrésziikill, minthogy ezen vagyakozasok barmikor el-
érhetd targyaként fenntartsak a polgari moralitas latszatat és lehetévé tegyék a
kozéposztalybeli maganszféra idealjanak a fenntartasat.

A BIOLOGIAI DISKURZUS ES A KULTURALIS SZTEREOTIPIAK

Azt, hogy a szexualis test nem biolégiai ténykényt, hanem kulturalis értékelé-
sek révén kozvetitve vesz részt a tarsadalmi rend létrehozataldban, taldn a legin-
kabb azzal szemléltethetjiik, ahogyan a bioldgia tudomdanyos nyelve dtveszi a ne-
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miséggel kapcsolatos, kulturalisan létrehozott sztereotipidkat és a maga sordn to-

véabb erdsiti azokat.
Emily Martin: The egg and the sperm: how science has constructed a romance based
on stereotypical male-female roles

Martin (1999) azokat a képeket és leirdsokat elemzi, amelyek a néi petére és a
férfi spermadra, illetve a kett6 kapcsolatba 1épésére vonatkoznak. A reprodukcié-
rol sz616 bioldgiai diskurzusok a petét olyan passziv, torékeny, fiiggd entitasként
jellemzik, amely megmentésre szorul, a spermait pedig olyan aktiv, erételjes,
misszidjanak ,tudatdban levs” elemként, amely a pete megmentésére siet. A
mentés metafordja szorosan kapcsoldédik ahhoz az elképzeléshez, miszerint a
menstrudcié nem mads, mint a nemzés kudarca s mint ilyen egy veszteség, a sper-
matermelés viszont ezzel szemben egy tinneplésre mélté siker-sztori. Az 1980-as
években azonban ennek a képnek valtoznia kellett, nevezetesen akkor, amikor az
amerikai John Hopkins egyetemen olyan fogamzasgatld létrehozatalan dolgoztak,
amely a spermara hat. Kideriilt: a sperma mechanikai ereje igen csak gyenge és a
pete és a sperma annak koszonhetden keriil 6ssze, hogy mindkettének a feliilletén
olyan molekuldk vannak, amelyek ezt lehet6vé teszik. Ennél fogva a petébe me-
chanikusan behatold erételjes és gy6zedelmes spermanak a képe megingott és a
tuddsok el6bb-utébb Gjra-konceptualizaltik a fogamzas folyamatét, elismerve ez-
uttal a pete aktiv szerepét. Ennek érdekében viszont egy masik kulturalis elképze-
lést rangattak el, nevezetesen az agressziv és bekebelezd, a veszélyes femme fatal
nd képét, akihez képest a férfi, illetve a sperma artatlan aldozat. Kénnyebb volt
hat nem kizérni a nemi sztereotipidkat az in. tudoményos diskurzusboél, hanem a
régieket tGjakkal behelyettesiteni.

Egyébként a természet- és tarsadalomtudomanyok kozti atjaras, illetve a bio-
l6giai-orvosi diskurzus és a kulturalis el8itéletek kolcsonos egymaserdsitése nem
Ujkeletii dolog, hangsulyozza Martin. A 19. szdzad malthusidnus és darwinista el-
méletei is ezt példazzak. Malthus arrél beszélt, hogy miként lehetne megakada-
lyozni a szegények szaporodasat, Darwin pedig arrél, hogy miként hatdrozza meg
a versengés és a kiizdelem a fajok kivalasztédasat. Nem véletlen, hogy ezek az el-
méletek — mihelyt beépitették Gket a tirsadalomtudomdanyokba — a kapitalizmus
szellemét, a piacgazdasigot és a meritokracia elvét voltak hivatottak igazolni. Eh-
hez hasonldan, a biol6giabdl kolcsonzott eszmék (amelyek, amint lattuk, a maguk
soran a létezd kulturdlis el6itéleteknek adnak hangot) a tarsadalomtudomdanyos
diskurzusba kertilve, hol az alérendelt és fiiggségben létezd, hol pedig a veszé-
lyes és ellendrizhetetlen néi szerepeket tamasztottak ald ezaltal is Gjratermelve a
patriarchalis nemi rendet, amely, tobbek kozott, a n6k ellenérzésének szitkséges-
ségét nagy elészeretettel hangsilyozza. De a kulturalis metaférakat alkalmazé bi-
oldgiai nyelv néha mas szerepeket is betolt, példaul az abortusz kriminalizasaban
is kozrejatszhat, ha éppen igy haszndljak fel. A pete és a sperma taldlkozasanak
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megszemélyesitése arra a ,kovetkeztetésre” engedi jutni egyeseket, hogy a meg-
termékenyitett petesejtbdl kialakulé featus tulajdonképpen ebben az allapotdban
mar él6lény, vagy hogy az élet a megtermékenyités pillanataban kezddédik. Ez a
gondolatmenet nem tesz egyebet, mint személyiséggel ruhdzza fel a sejtek szint-
jén létezd entitdsokat, és mint ilyen keriil be az abortuszhoz valé jog avagy a rep-
rodukcids jogok elutasitasat szorgalmazoé politikai diskurzusba és gyakorlatba.

Martin kovetkeztetése egyértelmd: a feminizmus egyik legfontosabb hozzajé-
ruldsa a testrdl valé ,tudoményos” gondolkodés dekonstrukcidja, illetve az, hogy
rdmutasson, miként tesz szert hatalomra a természettudomanyos diskurzus azal-
tal, hogy — mikozben a nemiséggel kapcsolatos tarsadalmi elvarasaink és kultura-
lis koncepcidink alakitjak elképzeléseit — nemi sztereotipidinkat naturalizalja.
Ilyen korilmények kozott az elemzés célja ,felébreszteni a szunnyadé metafora-
kat” és rdmutatni arra, hogy ezek nem drtatlan reprezentdciok, hanem a hatalom esz-
kozei.

A TEST ES A NOK ELLENORZESE

A testnek, illetve mindannak, ami a test a tarsadalomban, kozponti szere-
pe van a nemi identitdsok és hierarchidk létrehozataliban és fenntartdsiban. A
test a kultira egyik igen fontos médiuma, szimbolikus forma, olyan felilet,
amelybe beirédnak és ezaltal megerésodnek a kulturalis szabalyok. A test a kultu-
ra egyik metaférija avagy szovege, amelybdl kiolvashaték altaldnos kulturdlis
koncepcidk a széprdl, a jorol, az elfogadhat6rdl és mindezek ellenkezéjérdl. De
ugyanakkor a tarsadalmi ellenérzés egyik legkozvetlenebb és legkonkrétabb helye
is, amelynek révén az elvont kulturélis szabalyok mindennapi habitussé valnak.

Susan Bordo: The body and the reproduction of femininity

A nék ellenérzésének egyik kitiintetett teriilete a test, az aldrendelt és szaba-
lyozott test, amelynek fenntartdsara szdnt id6 és energia a nék életének kozponti
szervezd mechanizmus. A diéta, a make-up, az 61t6zkodés, a torna stb. egyfeldl a
sajat testtel valo foglalkozas, illetve a megjelenéssel és a hogyan-nézek-ki kérdésé-
vel vald torédés megnyilvanulasa, de ugyanakkor a néi test tarsadalmi ,normali-
zélasanak”, pontosabban elfogadtatdsi kényszerének a mechanizmusa is. A hata-
lom mtikédésének egyik szektora. Es a hatalom itt nem egy bizonyos személynek
egy masik személy dltali befolydsoldsdt és dtalakitdsat jelzi, hanem gyakorlatok,
intézmények és technoldgidk halozatat, amely végsd soron el6idézi és fenntartja
az uralmi és az aldrendelddési poziciokat egy bizonyos teriileten. Az igy értett ha-
talom alakitja és iranyitja az emberek gondolkoddséat és vagyait, létrehozza a
normalitds és deviancia koncepcidit, és végsé soron létrehozza az emberi szub-
jektivitasokat, amelyekben az aldrendel6dés benne irédtatik.
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Bordo (1990) azt elemzi, hogy miként vélt a hisztéria, az agorafébia és az
anorexia ,néi betegségekké” az elmult két évszazadban. Miért lett a hisztéria ép-
pen a viktoridnus korban ,néies” és f6ként hogyan épitették fel a kontinuitast a
néi ,rendellenesség” és a ,normalis” ndiség kozott? A 19. szdzad lady-jének esz-
meképe a kifinomult, érzékeny, dlmodozd, szexudlisan passziv, labilis, valtozé-
kony 1ény volt, mikézben a kor orvosai a ,hisztérikus személyiség” jegyeit majd-
nem hasonléképpen irtdk le. Mindennek a kovetkezménye az volt, hogy a ,hiszté-
rikus” fogalma azonos lett a ,ndies” fogalmaval. Tovibbmenve: a 20. szdzad els6
felének néidedlja a hazias és férjétdl fiiggbségben €16, majdhogynem kiszolgalta-
tott és infantilis asszony lett, mikézben a karriert befuté né valami negativat jel-
zett, f6ként a habord utan, mikor a nékre mar nem volt annyira sziikség a mun-
kapiacon mint a haboru idején, amikor pétolniuk kellett a férfi munkaerét. Ezzel
egylitt jelent meg az agorafébia mint ,néi betegség”, amely a nék hidnyét a koz-
életbdl azzal a félelemmel magyarazta, amely a ,néiség természetes tartozéka”
volt. A mult szdzad utolsé évtizedeiben, mondja Bordo, az anorexia ugyanigy
csapta fel a fejét ,néi rendellenességként” olyan koriilmények kozott, amikor a
szuper-sovany test lett a néidedl. Mindhdrom eset azt a csapda-helyzetet tikrozi,
amelyben a nék — igyekezvén megfelelni a testiikkel és egész 1ényiikkel szemben
feldllitott tarsadalmi elvdrdsoknak és kulturdlis koncepcidknak — mintegy sajat
maguk rendellenességévé valnak, mégpedig annak koszonhetéen, hogy a néi
»normalitas” és a ,rendellenesség” kozé egyenldségjel tevédik, ami végiil azt az el-
képzelést is sziilheti, hogy maga a n6 egy rendellenes avagy beteges ember, még-
pedig ,természeténél” fogva.

Emogott az 6rdogi kor mogott nyilvan az uralkodd kulturdlis eszmék allanak,
amelyek a n6kkel szemben egy kontradiktérikus ideoldgia elvarasrendszerét allit-
jak. Egyfeldl az érzékeny, fizikailag és érzelmileg is gyenge, masoknak megfelelni
igyekvd és masokat kiszolgald, masfeldl pedig a test karbantartasahoz sziikséges
energiaval, erével, érzelmi és fizikai fegyelmezettséggel és onuralommal rendel-
kezé ember képét. Nem mellékes az, hogy az emlitett ,rendellenességek” akkor
véalnak kozéleti témava, amikor a nemi szerepek dtalakitdsa és Gjraértelmezése
éppen folyamatban van és Gjabb ,érvek” kellenek amellett, hogy a n6ket szamuk-
ra ,megfelel§”, ,természetes” szerepekbe kényszeritsék, és kizarjak 6ket olyan te-
riiletekrdl, ahol valamilyen okndl fogva nincsen rdjuk sziikség.

» TERMESZETES” KULONBSEGEK ES TARSADALMI EGYENLOTLENSEGEK

A bioldgiai és tarsadalmi-politikai koncepciok dsszefondéddsa nem csak a ne-
miséggel, hanem mads (példaul etnikai) killonbségekkel felveti azt a kérdést, hogy
miért van az, hogy bizonyos torténelmi korokban az emberek bizonyos tarsadal-
mi viszonyokat a ,természeti adottsadg” terminusaiban ragadnak meg. A vélaszt
akoril kell keresntink, hogy milyen érdekek hizodnak meg amogott, hogy példa-
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ul a nemi és a ,faji” killonbségek ugy legyenek feltiintetve mint (,tudoményosan”
is kimutatott) biolégiai kiilonbségek vagy, jobbik esetben, mint a ,természetes”

7

kiilonbségek ,,magatoélértet6dd” kulturalis kidolgozottsagai.

Verena Stolcke: Is sex to gender as race is to ethncicity?

Stolcke (1993) azt vizsgilja, hogy az osztalytarsadalmak egyenlétlenségeit mi-
ként legitimaljdk azok az ideoldgidk, amelyek ,naturalizaljak” az emberek tdrsa-
dalmi statusat, nemiikbdl és/vagy ,fajukbol” vezetve le azt, vagyis hogy miként fo-
nédnak Ossze a nemi, a ,faji” és az osztalykiilonbségek a tarsadalmi egyenl6tlen-
ségek szervez&déseben.

A bioldgiai nem (sex) és a tirsadalmi nem (gender) megkiillonboztetésében
fontos felismerniink: az utébbi nem a bioldgiai, természetes tények meghosszab-
bitdsa a kultira terén, hanem abbdl szdrmazik, hogy a nemiséggel kapcsolatos
uralkodé kulturdlis ideoldgidk bizonyos mddon értelmezik a bioldgiai killonbsé-
geket annak érdekében, hogy természetesként fogadtassanak el 1étez6 vagy éppen
létrejovo tarsadalmi egyenlStlenségeket. A szexizmus mint ideoldgia, tehat,
mindebben igen fontos szerepet jatszik.

Mint ahogyan a rasszizmus is lényegesen hozzdjarul a ,fajok” létrehozatald-
hoz. A ,faj” ugyanis a 19. szazad Gn. ,tudomaényos rasszizmusanak”, illetve annak
terméke, ahogyan a fenotipikus jegyeket ez az ideoldgia mint a ,faji killonbségek”
indikatorait értelmezte és arra hasznalta 6ket, hogy a faji elGitéleteket és a faji ala-
pon torténd hatranyos megkiilonboztetést legitimalja. Stolcke azt is leirja, hogy
az utébbit miként elézték meg a ,vér tisztasagardl” szOlé 13. szdzadi keresztény
elméletek, majd a 15. szazadi doktrindk a nem-keresztények ,eredeti blinérdl” és
a késbbbi 17. szazadi természettudoményos tipoldgidk.

A ,faj” és az etnicitds fogalma a tdrsadalomtudoményos irdsokban is sokszor
keveredik, ami ahhoz hasonlé problémdakat vet fel, mint amilyenek a biolégiai
nem és a tdrsadalmi nem 0sszemosasabdl adédnak azokban az eréfeszitésekben,
amelyek az utébbit az el6bbibdl vezetik le. Ennek el6zményei abban a masodik
vildghaboru koriili és utdni kontextusban lelhet6k fel, amikor is, példdul az antro-
pologusok azt javasoltdk, hogy a ,faj” fogalmat (nici konnotacidi miatt) cseréljék
fel az etnicitas kategoridjaval. De a terminoldgiai véltozds nem feltétleniil hozott
valtdst a természet és kultura kozti kapcsolatrél valé gondolkodds mdédjaban, s6t
az etnicitdsnak mint kulturalis identitidsnak a felismerése a ,fajjal” valé kapcsolata
tekintetében ahhoz vezetett, hogy az ut6bbi visszakeriilt a természet birodalméba
azt a latszatot keltve, mintha 6 maga nem tarsadalmi és kulturdlis konstrukcid,
hanem természeti adottsag lenne.

A mai osztdlytirsadalmakban 1étez6 egyenlStlenségekre, az esélyegyenléség
ethoszanak fenntartdsa érdekében, tovabbra is olyan ,magyarazatokat” talalnak
ki, amelyek a tarsadalmilag fontos kiillonbségeket ,természetes” kiilonbségekként
akarjak lattatni annak érdekében, hogy eltakarjak a hatalmi rendet fenntarté vi-
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szonyokat. A faji fels6bbrend(iség avagy a n6k alacsonyabbrendiiségének elméle-
tei arrdl probalnak meggydzni, hogy az alacsonyabb- illetve a fels6bbrendiiség az
emberek velesziiletett dllapotai és az egyenl6tlenség a természet hozadéka, nem
pedig az igazsagtalan tarsadalmi rend terméke.

Sok esetben a rasszizmus és a szexizmus ilyen jellegli munkdja messzemenden
osszekapcsolodik, amit leginkabb az tesz lehet6vé, hogy mindketté a nék repro-
dukcids képességét a nemzet Gjratermelésének rendeli ald. Népességpolitika te-
kintetében ez ellentétes szabalyozdsokat 1éptet életbe. A hatalmi pozicidban levék
népességszaporulat-kontrollt irnak el6 az ,alacsonyabbrend(i fajok” szamara, mi-
kozben sajat maguk tekintetében a pro-natalista politikdkat tartjak tidvozitének.
A maga soran ez a jelenség is azt bizonyitja, hogy a biol6giai nem/tarsadalmi
nem, valamint a ,faj”/etnicitds dichotémia ugyanannak a gondolkoddsmddnak a
termékei. Ez az ideoldgia, legaldbbis az osztalytarsadalmakban, mind a biolégiai
nemet, mind pedig a ,fajt” tarsadalmilag szignifikins biolégiai ,tényként” fogja
fel, és ennélfogva — naturalizdlva azokat — fenntartja az osztaly-, illetve a nemi
egyenlétlenségeket.

Sherry Ortner: Making Gender. The Politics and Erotics of Culture

A tankonyviinkben tobbszor emlitett amerikai antropolégus munkéjéra ennek
a fejezetnek a végén azért van sziikségiink, mert segitségével fogjuk érzékeltetni a
gender antropoldgidjanak hozzdjaruldsét a tarsadalmi elméletek fejlesztéséhez. Az
itt bemutatott eszmék jol kiegészitik a brit Moore elképzeléseit a feminista antro-
polégia hasznardl, ezért a kett6t egyiitt kell figyelembe venniink amikor feminiz-
mus és antropoldgia fesziiltségesekkel teli, de lehetséges és gytimolcsozé egyiitt-
mikodése mellett érveliink.

Ortner (1996) a konstruktivista és voluntarista (egzisztencialista) elméletek
bindris oppozici6jit meghaladni kiviné tirsadalomelmélet lehetdségeit keresi.
Amint tudjuk, az el6bbi a tdrsadalmi alanyokat (kulturdlis kategdridkat, alanyi
pozicidkat, szubjektivitdsokat) azon diskurzusok altali meghatirozottsdagukban
tekinti, amelyeken belill mikodnek. Az utébbi pedig arra figyel, hogy konkrét
helyzetekben konkrét emberek mit csindlnak, a valésdgot tehdt a szereplék szem-
sz0gébdl vizsgdlja, és azt nézi hogy az adottsigokhoz képest miként alkalmazkod-
nak, allnak ellen, egyezkednek, vagyis hogyan alkotjak meg a vilagot, vagy leg-
aldbbis a sajat vilagukat. Persze az utébbi, a valésag létrehozatala, két dolgot is je-
lenthet, illetve tobbnyire mindkettét jelenti: egyrészt az adott uralmi rendszerek
Ujratermelését, masrészt pedig Uj, alternativ gondolkodas- és cselékvésmodok ge-
neraldsat.

A két tipusu tarsadalomelmélet két kutatis-modszertani stratégiat implikal:
az egyik inkdbb az interpretiv szoveg- és diskurzuselemzés moédszereit, a masik
pedig a leiré/elemzd etnografiai vizsgalat technikait alkalmazza. Idedlis esetben
az antropologiai elemzés mindkett6t magaba 6leli, hiszen mind a tag értelemben
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vett ,szovegek” értelmezésére, mind pedig annak megértésére torekszik, hogy
miként kezelik az emberek ezeket a ,szévegeket” mindennapi gyakorlatukban. Es
végsd soron amellett, hogy az emberek mit csindlnak és miként gondolkodnak az
is érdekli, hogy milyen kulturalis jelentések és tarsadalmi szervezédések struktu-
raljak (teszik lehet6vé, avagy hataroljak be) cselekvs-képességiiket.

A feminista elmélet 4j lehetGségeit Ortner a gyakorlat-tedridk és a feminista,
valamint a poszt-kolonidlis és az Un. subaltern studies Gsszedtvozésében keresi. A
maga médjan mindkét tipusu reflexié a strukturalizmusra, funkcionalizmusra,
determinista marxizmusra és rendszer-elméletre valé reakcioként jott létre, de
nyilvan ezek kiilonboznek is egymastdl. A Bourdieu, Giddens, avagy Sahlins nevével
fémjelzett gyakorlat-elmélet, akkor amikor a tarsadalmi dgensek cselekvésére ira-
nyitja a figyelmet, inkdbb a tdrsadalmi reprodukciét mint a valtozast elemzi, a
tarsadalmi szerepl6ket mint a rendszer termékeit és Gjratermeldit tekinti. A femi-
nista és poszt-kolonidlis elméletek ezzel szemben az elemzés homlokterébe a ha-
talom és az egyenl6tlenség kérdését teszik, egyiitt a valtozast hozo aktiv tarsadal-
mi alannyal. Elfogadjak a poszt-strukturalizmus eszméjét, miszerint az egyén
(subject) cselekvéképességét a rendszer behatdrolja, mint ahogy gondolkodés-
modjét is az uralkodé ideoldgidk szervezik, de nem egyszertien az ideol6gidk ba-
bujaként kezelik azt, aki nem ismeri fel sajat tdrsadalmi meghatdrozottsagat, ha-
nem olyan szerepléként, aki 6 maga létrehozza a rendszert: Gjratermeli vagy at-
alakitja azt. Ha az egész tarsadalom miikodését vizsgaljék, akkor a ,rendfenntar-
t6” er6k mellett a diszkontinuitas, attorés, szétdaraboltsag mechanizmusait is fel-
ismerik, mikozben azt kovetik, hogy megértsék, miként kiizdenek meg az embe-
rek mindennapjaikban azzal, hogy életiiknek és a korilottiik levé vildgnak értel-
met/jelentést adjanak.

Erdemes itt felidézniink példaul Giddens érveit, aki szerint a cselekvé alany
(agency) a tarsadalom és torténelem terméke és létrehozdja, aki reflektélni tud sa-
jat cselekvéseire és arra is képes, hogy a tagabb erék miikodését atldssa. Persze az,
ahogyan a vildg koriilotte kinéz, nem a sajat intencidinak kozvetlen eredménye.
Sahlins szerint ez azért is van igy, mert nyilvin az egyén sosem elszigetelten él,
hanem része a kiillonféle és dllanddan valtozo kapcsolathdléknak. Ezért éppen azt
kell megvizsgalnunk, hogy miként része és miként hat a rendszer az egyén vagya-
ira és terveire. Bourdieu talain még inkabb behatdrolja az egyén ama képességét,
hogy valtozasokat hozzon, mondvan, hogy a tarsadalmi szerepld életstratégiai tu-
lajdonképpen az uralkodé habitus bels6vé valasabdl taplalkoznak, és végs6 soron
a kiviilr6l meghatdrozott lehetGségeket és korlatokat tikrozik.

Ortner célja, amint mondtam, hogy 6sszekosse a konstruktivista elméletet a
gyakorlat-tedridval, valamint a feminizmussal. Az eredmény az, amit 6 subaltern
practice theory-nak (az aldrendeltek gyakorlata elméletének) nevez, és ami a
praxis szerepét inkdbb a valtozashoz mint a tarsadalmi rend Gjratermeléséhez ko-
ti, habar elismeri azt, hogy a kettét soha nem lehet szétvalasztani. Persze fontos
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annak eldontése, hogy mit tekintiink valtozasnak. Ortner a véltozés ald nem csak,
s6t nem feltétleniil a radikalis dtalakuldsokat sorolja, hanem a ,rendetlenség”, az
ellendllds apré mozzanatait, az uralkod6 mintdk lassd erézidjat, és a ,rend” Gjra-
termelésének kudarcait is a véltozds jeleinek tekinti. Ezért, mondja &, felismer-
hetjiikk, hogy az uralkod6 gender hegeméniak (4gy mint példaul a patriarhatus
avagy az egalitarizmus) mellett mindig talalkozunk alternativ gyakorlatokkal és
szemléletekkel, amelyek az ellendllds, illetve a vdltozas alappilléreiként mikod-
hetnek. A kivételek, az instabilitds, az elbizonytalanodas (péld4ul a hagyomdanyos
»rend” nék éltali kreativ kezelése) legaldbb annyira fontosak az emberek és a tar-
sadalom mindennapi életében mint a ,szabalyosan” mik6d6 normak, annal is in-
kébb, mert adott ponton az el6bbiek az utébbiakat at is alakithatjdk.

A véltozas eme instancidit Ortner ,komoly jatszméknak” (serious games) ne-
vezi, amelyeknek megvan a maga struktardjuk, dramdijuk, torténetiik,
narrativajuk, és amelyek, ilyenekként, antropoldgiailag elemezhetdk. Ugy gondol-
ja, hogy a tarsadalmi szerepl6k mindig ilyen jatszmakba vannak bedgyazddva.
Ezek kozé tartozik a gender jatszma is, mint a hatalom és az egyenl6tlenségek
egyik terepe. A patriarhdlis jatszma a nét olyan, a férfihez mint normahoz képesti
madssagot hatdrozza meg, aki testének és (testi felépitésénél fogva) az anyai sze-
repnek a foglya, végsé soron mindazt jelképezi, amitSl az emberiség meg akar
szabadulni, amelynek tisztasdgat csakis a maszkulin eré védheti meg. De ebbdl
nem vonhatjuk le azt a kovetkeztetést, hogy a nék ennek a rendszernek az abszo-
lat aldozatai. Hiszen a mindennapi gyakorlatok azt mutatjik, hogy a néknek
megvannak a maguk szandékaik, terveik, nem teljesen kiszolgaltatottak ennek a
rendszernek, viszont a tarsadalmi elrendez8dés miatt ezek a szdandékok és tervek
nincsenek abban a helyzetben, hogy 1ényegesen szervezzék a nemiséggel kapcso-
latos reprezentacidk és gyakorlatok domindans kulturélis rendjét.

A ,komoly jatszmak” Ortneri koncepcidja arra figyelmeztet, hogy nyilvan nem
tekinthetiink el a tarsadalmi struktirdk szervezé és korlatozé hatalmatdl, viszont
a valtozast hozé gyakorlatot is észre kell venniink a mindennapi életben. Ez az el-
mélet a praxist nem az egyénhez, hanem azokhoz a jatszmdakhoz kéti, amelyek-
nek az egyén része és amelyeken beliil képes a jelentések és szabalyok feletti
egyezkedésre. Az egyénnek tehat nincs korlatlan hatalma arra, hogy szandékait és
terveit megvaldsitsa, de arra mar van hatalma, hogy ezeket konkrét tarsadalmi
kapcsolatain (egy-egy jatszman) beliil folyamatosan fenntartsa és kisebb-nagyobb
kompromisszumok drdn véghezvigye. Példdul, annak ellenére, hogy egy tarsada-
lomban egy bizonyos gender rend uralkodik, a mindennapi élet kiilonféle helyze-
teinek tarsas kapcsolataiban a n6k képesek arra, hogy ne ennek megfeleléen, ha-
nem ezt athagva/megvaltoztatva cselekedjenek Ami persze nem jelenti azt, hogy
tarsadalmi szinten 4talakitjdk az uralkodd rendszert, de azt igenis jelenti, hogy
azokon a jatszmakon beliil, amelyben részt vesznek, élnek cselekvé- és valtozta-
tast hozo képességiikkel. Mindehhez az is hozzatartozik, hogy bizonyos helyen és
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idében tobbféle gender jatszma miikodik egymas mellett, és adott ponton mar az
sem egyértelmd, hogy ezek kozil melyik a domindns, illetve bizonyos
teriileteken/intézményekben/ kozosségekben az egyik, mig masokban a mdsik
uralhatja a nemek kozti viszonyokat és a nemiséggel kapcsolatos reprezentacio-
kat és gyakorlatokat.

Ezekkel az érveivel Ortner egyértelmien feliillvizsgilja az 1970-es években ki-
dolgozott dlldspontjat, amely akkor a szexudlis asszimetria és a n6k egyetemes
aldrendelésérdl szélt. De azt is mondhatnank, hogy az ott mondottak a nemek
kozti kapcesolatoknak és a gender rendnek egyik dimenzidjara vonatkoznak, még-
pedig arra, hogy milyen a kulturdlis logikija annak a rendszernek, amely a néi
alarendeltséget létrehozza és fenntartja. Ha a mindennapi gyakorlatok (,jatsz-
mdk”) szempontjabol tekintjiik ezt a jelenséget, mint ahogyan szerzénk ebben az
utébbi irdsiban teszi, akkor a n6k statusat sokkal drnyaltabban fogjuk latni, meg-
figyelve azt, hogy a mindennapi jatszmakon beliili egyezkedések soran mi torté-
nik a rendszer 4ltal el6irt normaknak és szabalyoknak, valamint az egyén szandé-
kainak és vagyainak a hataran.

A SZIMBOLIKUS FORMAK SZEREPE A NEMEK KOZTI
EGYENLOTLENSEGEK LETREHOZATALABAN ES FENNTARTASABAN

Nem véletlen, hogy feminizmus és antropoldgia viszonyanak éppen ebben
(vagyis a gender-antropoldgia) korszakiban torténik meg a legexplicitebben a
kulturdlis és a tarsadalmi szemléletmdd, illetve az interpretiv/szimbolikus és a
marxist/materialista irdnyzat egymdshoz valé kozeledése. Az amerikai kulturdlis
antropoldgia részérdl példdul Ortner, a brit szocidlantropolégia fel6l pedig
Moore az, aki a maga rendszerében a két megkozelitésmddot egymasra vetiti, és a
kulturalis reprezentacidk tarsadalmi viszonyokba valé bedgyazddottsagat hangsu-
lyozza. Kovetkeztetésiik egyértelm: a valdsag kulturdlis meghatdrozdsanak ha-
talma egyben gazdasdgi és politikai hatalom is. A kulturdlis reprezentdciék nem
csak tiikrozik a tarsadalmi hierarchidkat, hanem arra is hasznaljak Gket, hogy az
uralkodé tdrsadalmi rendet legitimdljak és fenntartsik. Magyardn: a szimbolikus
hatalom birtokosai egyben a a gazdasagi/politikai hatalom letéteményesei is, és
forditva.

Esetlinkben ez a kovetkezdket jelenti. A nékrdl és férfiakrdl sz6lé kulturalis
fogalmak legitimaljak a hatalmi viszonyokat és naturalizaljak azokat a ranglétra-
kat, amelyek a néket aldrendelt pozicidéba helyezik, elzarjak 6ket bizonyos forra-
soktdl, mikozben a maszkulin szerepek betoltéit elényben részesitik azt allitvén,
hogy a tarsadalmi hierarchia velesziilett kiilonbségeket tiikkroz. Mésfel8l: a nék és
férfiak anyagi helyzete reprodukalja a réluk kialakult sztereotipidkat és elSitélete-
ket, hiszen meghatérozza az 6nmagukrdl kialakult képiiket és 6nbizalmukat, va-
lamint behatérolja az életben val6 boldoguldsuk lehet8ségeit és palyait.
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Val6jidban eme koncepcié keretében bontakozik ki a gender feminista értel-
mezése, amely szerint, amint mar sokszor emlitettem ebben a fejezetben, a tarsa-
dalmi nem egyike a tarsadalmi életet szervezd alapelveknek, a tarsadalmi ren-
det/hierarchiat létrehoz6é mechanizmusoknak. Tovabba a gender egyike a tarsa-
dalomban mikodé osztalyozési rendszereknek, integraldsi és kizardsi gyakorla-
toknak, hatalmi struktardknak, amelyek a tagabb tdrsadalmi rendbe dgyaz6dnak,
és mind szimbolikus, mind pedig anyagi értelemben nagy stulyuk van. Holott a
nék antropolégiaja és a gender antropoldgidja kozti kiillonbséget egy adott ponton
azzal érzékeltettem, hogy melyik mennyire all kozel a feminista szemlélethez, ezt
a killonbségtevést most, e fejezet végén felul kell vizsgalnom. Illetve, amint mar
emlitettem, fontos annak felismerése, hogy mindkettd, tehdt az utébbi is feminis-
ta diskurzusba is dgyazddhat, amennyiben eleget tesz legaldbb hdrom kovetel-
ménynek: (1) kritikailag viszonyul az elemzett fennallé hatalmi rendhez, (2) a ne-
mek kozti kapcsolatokat hatalmi viszonyokként kezeli és az aldrendelt
szempontjabdl tekint azokra, (3) a n6k és férfiak kozti viszonyuldst szabélyozo
diskurzusok és intézmények miikodését a tarsadalmi rend egyik centralis mecha-
nizmusaként értelmezi, olyanként, amely dtszovi a tdrsadalom egész szovetét.

Feladatok

e Hasonlitsd 6ssze a gender fogalméanak analitikus hasznalatdit Marianne
Gullestad és Henrietta Moor elemzéseiben és jellemezd a nemek kozti
kapcsolatok antropolégidjanak feminista és nem-feminista valtozatat.

e Ird le a nemi identitas tarsadalmi felépitésének folyamatit, figyelembe vé-
ve a diskurzive felépitett poziciok és a megélt tapasztalatok kozti koleson-
hatdsokat.

e Mutass réd a biolégiai diskurzus és a kulturdlis sztereotipidk kolcsonhaté-
sdnak mechanizmusaira.

e Ird le milyen parhuzamossigok figyelheték meg a biolégiai nem/térsadal-
mi nem, valamint a ,faj”/etnicitas dichotémiaban és e megkiilonboztetés
mogottes ideoldgiaiban.
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FEMINISTA ETNOGRAFIAK

A FEMINISTA ETNOGRAFIA DISZCIPLINARIS KORNYEZETE

A feministanak nevezhet6 etnografidk mar azel6tt léteztek, miel6tt az erre va-
16 reflektalds beindult volna az antropolégiai szakirodalomban az 1990-es évek-
ben. Alapvetéen azonban csak ekkor kapott nevet éppen annak kovetkeztében,
hogy beindultak a definicids egyezkedések afolott, hogy mi is lehet a ,feminista”
az etnografidban.

Mindannak alapjan, amit eddig tudunk a feminizmusrdl, kikévetkeztethetjiik,
hogy a feminista etnogréfia a nemek szerinti szervez6dést és a nemek kozti hatalmi
viszonyokat centralisnak tekinti mind az antropolégiai terepmunka és irdsméd, mind
pedig az antropolégia mint diszciplindris diskurzus és intézmény alakuldsa szem-
pontjabol. Erre a kérdésre explicite reflektal és ezt a tudast beépiti az antropoldgiai
megismerés lehetdségeirdl és korlatairdl valé gondolkodasba és magdba a kutatasi
gyakorlatba. Ezen tul, mint altaldban a feminista szemlélet — fiiggetleniil attél, hogy
melyik diszciplindban 6lt testet — a feminista etnogréfia is tudataban van annak, hogy
a megismerés mindig helyhezkotott, részleges és akarva-akaratlan elkételezett bizo-
nyos tudomanyossagon beliili és kiviili értékeknek, és mindezek mellett mindig meg-
testesiilt tarsadalmi kapcsolatok kozvetitésével zajlik mind a terepen, mind pedig az
akadémia intézményeiben.

Ami a feminista etnografia megjelenését lehet6vé tevé diszciplinaris kornye-
zetet illeti, a feminizmuson kiviil az a reflexiv antropolégiai diskurzus megjelené-
sét, valamint a reprezentdcid valsdganak és politikdjanak a poszt-modern antro-
pologidban valé el6térbe keriilését foglalta magéaban.

AZ ANTROPOLOGIAI TEREPMUNKA
GENDER-MEGHATAROZOTTSAGA

Mivel az antropoldgiai kutatds leglényegesebb eszkoze maga az antropologus
személye, ezért nyilvanval6, hogy mindazok a koncepciok (is), amelyek a néi és
férfi testtel, szerepekkel és viszonyokkal kapcsolatosak, akarva-akaratlan szerve-
zik a terepmunkat. Golde (1986) szerint ez az utébbi szubjektiv vonatkozasaihoz
tartozik, de, tegyiik hozza, az objektivitas erejével hat arra, hogy kutatékként mi-
lyen témakhoz és e témakat megjelenit terekhez tudunk hozzaférni, milyen tar-
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sadalmi kapcsolatokon keresztiill tudunk jelen lenni a terepen és miként helyez-
nek el benniinket a maguk életében azok, akikrél éppen beszélni akarunk.

Egyébként a terep antropolégiai meghatarozasaban jo ideje elfogadott annak
konstruktivista szemlélete, miszerint a terep nem mds mint azoknak a kapcsola-
toknak a rendszere, amelyeken keresztiil az antropolégus ralatést nyer a tdrsadal-
mi valésigokra, mégpedig Ggy, ahogyan azokat észre tudja venni annak fiiggvé-
nyében (is), hogy masok mit akarnak meglattatni vele. A terepmunka pedig bizo-
nyos szempontbdl az antropolégus énjei kozti kommunikacid, melyet mind a ku-
tatas helyének, mind pedig az akadémiai mez6nynek a szerepl6i medidlnak, 1é-
vén, hogy ez a kiilonféle kotédésekben létezé identitasainak a parbeszéde. A
»senki-foldjén” otthonosan mozgé antropolédgus, aki ezzel egyiitt kilonféle kultu-
ralis vilagok kozt utazik és kozvetit, mégsem mentes emberi értékektdl, érzel-
mekt6l, s6t vagyaktdl és fantdzidktdl sem és még annyira sem fiiggetlen azoktdl a
kulturalis koncepcidktdl, melyek révén személyét akar a terepen, akar az akadé-
miai mezényben észlelik tobbek kozott annak készonhetden, hogy férfi-e vagy né.

Bell (1993) ugy gondolja, hogy nem létezik az életnek olyan teriilete, sem pedig
olyan, a tarsadalmi valdsdgokra reflektalé perspektiva, amely mentes lenne a nemi
meghatarozottsigtol, legfennebb egyesek kezében létezik az a hatalom, amelynek
birtokdban bizonyos szempontot (pl. a maszkulint) egyetemesnek, més szempontot
pedig részlegesnek neveznek ki. Ehhez a torténethez az is hozzatartozik, hogy a
diszciplindn beliil a néknek milyen hozzaférésiik van a kutatasi 6sztondijakhoz és
mads er6forrasokhoz és hogy, példaul, milyen szerepek varnak rdjuk a terepen. Hi-
szen azon kiviil, hogy 6k maguk lehetnek maguk a kutatdk, lehetnek a kutatdk fele-
ségei, avagy éppen lednyai, olyasvalakik, akik mindenképpen bizonyos fiiggdségi vi-
szonyban vannak a terep ,f8szerepl6jével” szemben.

Golde (1986) szerint az antropolégus nék sajatos statusat a terepen tobb té-
nyezd is meghatdrozza, ezek pedig mindazokkal a problémdakkal kapcsolatosak,
amelyekkel a terepmunkasok altaldban taldlkoznak. A kezdeti kétkedés, amellyel
a kutatét a terepen fogadjak a nék esetében azért lehet mds, mint a férfiaknal,
mert az idegen né esetleg kevésbé tlinhet artalmasnak, félelmetesnek és veszé-
lyesnek mint egy ismeretlen férfi. A néi testtel azonositott gyengeség és torékeny-
ség, valamint a néi szerepekkel térsitott tulajdonsdgok (mint példdul a masokrol
valé gondoskodds, a masokra val6 odafigyelés, avagy az aldrendel6dés) mind-
mind kozrejatszanak ebben a feltételezésben. Mint ahogyan egyhamar felallithat-
jak azt a viszonyt is, amin keresztiil a tovdbbiakban az antropolégus né részt ve-
het a vizsgdlt kozosség életében. Ugy tekinthetnek rd, mint aki vulnerabilis és aki
védelemre szorul (f6ként ha n6é-mivolta fiatal korral és hajadonsdggal térsul és
ezért provokativnak is szamithat, illetve ki lehet téve a helyi férfiak szexudlis zak-
latdsainak). Egyébként a ,,n6 a terepen” szdmtalan kérdést vethet fel az emberek-
ben: miért van itt egyediil, avagy ha térsa van, akkor miért hagyta otthon, vagy
még inkdbb, ha gyermekeit nem hozta magaval miféle anya lehet — amelyek meg-
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vélaszoldsa nem mindig konnyd. Masfel6l azonban az antropolégusnék kedve-
z6bb helyzetben lehetnek férfitarsaikhoz képest abbdl a szempontbdl, hogy mi-
ként tudjak megteremteni a kutatashoz egyarant sziikséges konformalddast a he-
lyi normékhoz és az ezektdl valé fliggetlenségiiket. Azért van ez igy, mondja Gold
— de persze ez kultdrafiiggé —, mert a kozosségek tobb olyan kategoéridval is ren-
delkeznek, melybe a szdmukra non-konformista nét elhelyezhetik (4gy mint
prostitudlt, mivészlélek, gyermekded, mentélisan visszamaradott, férfias), amely-
bdl az illetd né ,kényelmesen” eljatszhatja a kiviilallé szerepét. A ,kulturalis sokk”
jelenségének szintén lehetnek olyan jelentései, amelyek a tarsadalmi nemiséggel
kapcsolatosak. Maga a jelenség annak kovetkeztében 4ll el6, hogy az antropolé-
gus a terepen sajat életvilagdval, értékeivel, normdival, szemléletével, izlésével
igen ellentétes stilusokkal taldlkozhat, és ennélfogva at kell élnie a masikrdl valé
kulturdlis tanulds minden érzelmi fazisit az elsd taldlkozds izgalmatdl, a taszité-
son at el egészen esetleg az elutasité-elfogadasig avagy az alkalmazkodasig.
Tegyiik hozza: ha a feminista elveket vall6 antropolégus-né a nék elleni erd-
szakkal, a nék genitdlis csonkitdsaval, avagy a nék fuggdségben tartdsaval talalko-
zik a vizsgalt kozosségben, az ellenszenvet vélthat ki benne, de ezzel egyiitt képes
lehet arra, hogy ezeket megértse, anélkiil azonban, hogy elfogadja, s6t azzal
egylitt is, hogy a helyi szinten ezekkel szemben létez4 engedetlenségeket felkarol-
ja. Hiszen végiil is 1évén, hogy egy kozosségen beliil tobb szempont és tobb pozi-
ci6 létezik, ki donti el, hogy melyikkel ,kell” és ,szabad” azonosulnia ahhoz, hogy
ezek egymashoz vald viszonyuldsat megértse? Amint tobbszor emlitettem mar,
nem hiszek abban, hogy a kutatdt csak raciondlis kiviilr6l szemlél4/beliilr6l meg-
érté elvei vezérlik a terepen, hiszen elkeriilhetetlen az, hogy érzelmei legyenek
mindazokkal kapcsolatban, amiket megél, valamint az, hogy az amugy is ambiva-
lens és ellentmondasos egyenstlyozast a beliil és a kiviil levés kozott ne kisérje a
valamikkel/valakikkel valé azonosuldsa és a valamikt6él/valakiktél valé elhatarolédésa.
De az antropolégiai terepmunka gender-meghatarozottsdga nyilvan nem szi-
kithet6 le a ,nék kérdésére”, hiszen a tarsadalmi nem perspektivija nem
szinonim a nék szempontjéval. A terepen valé jelenlétnek nyilvian a maszkulinités
tekintetében is szdmos implikdcidja van. Back (1993) szerint az a jé, ha a nemek
kozti kiillonbségeket nem mint azon nehézségek forrasat fogjuk fel, amelyek miatt
a nék és a férfiak, éppen nemiik miatt, kizarédnak bizonyos helyzetekbdl, hanem
mint olyan tudast, amely pozitivan kamatoztathaté kiilonféle szitudciékban. Nem
csak hogy nem kell arra torekedniink, hogy meghaladjuk nemi meghatarozottsé-
gunkat, hanem s6t, ki kell aknaznunk mindazt, ami potencidlisan ebben benne
van, példaul annak érdekében amit szerzénk csindl. Ez pedig nem mds mint a
maszkulinitds tanulmanyozdsa, melynek célja az, hogy a férfiassagot lathatéva te-
gye és tobbek kozott meghaladja azt az elképzelést, hogy a férfiak egyetemes
szempontot képviselnek és nem meghatdrozottak nemi identitdsuk &ltal. A
»masculinity studies”, mintegy ahhoz hasonléan, ahogy a ,whiteness studies”
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kiegészitheti a ,black studies”-t a n6krdl sz616 tanulményokkal egyiitt, rdkérdez-
het arra, hogy miként konstitudlédnak az uralmi mintak és életformak, amikhez
képest az, ami eltérd (példdul a né, avagy a szinesbérii) legfennebb a partikulari-
tés erejével birhat, ha csak nem a devidns és rendellenes jelzéket kapja. Mi tobb,
mondja Back, nem csak a nék és férfiak kozti, hanem a nék és nék, illetve férfiak
és férfiak kozti kapcsolatok is meghatarozottak azon osztilyozasi rendszer altal,
amely a néiesség és a férfiassag jegyeit kulturdlisan definidlja és elvalasztja egy-
mast6l. Nem az a kérdés, hogy nék vizsgalhatjak-e a férfiak életvilagait és fordit-
va, hanem az, hogy a nék és férfiak kozti hatalmi viszonyok miként kozvetitik a
kutatas folyamatat. A feminista etnografia éppen azt teszi, hogy felismeri a gender
kozponti szerepét a terepmunka alakuldsaban és elért eredményeiben, illetve ab-
ban, ahogyan azokat a tdrsadalmi kapcsolatokat, amelyeken keresztiil maga a
vizsgdlat zajlik, alakitja és szervezi. Sajit terepmunkdja sordan (melyet London
egyik fekete munkédsnegyedében végzett) szerz6nknek tobbek kozott az volt a
problémadja, hogy miként férjen hozza a maszkulinitds kiilonféle mintdihoz, illet-
ve miként irjon az erészakos, szexista és rasszista maszkulinitds-modellrél, mi-
ként vegyen részt azokban az eseményekben, amelyekben ezt megfigyelheti anél-
kiil, hogy jelezné, elfogadja amazt, s6t anélkiil, hogy megprébalnd megvaltoztatni
a szdmara elfogadhatatlant.

ETNOGRAFIAI IRASMOD — FEMINISTA MODRA?

Az etnografia fogalma, amint tudjuk, nem csak a terepmunkara, hanem a ,stiri
leirds” avagy az antropoldgia irdsmddra is vonatkozik. Ezért az alabbiakban azt is
meg kell vizsgalnunk, hogy a feminizmus alapelvei miként vonatkoztathatéak a
szoveg-termelésnek a folyamatéara és maganak a létrehozott sz6vegnek a természe-
tére. Még egyszer ismétlem: a feminista szemlélet centrélisnak tartja a nemi alapon
mikodd osztalyozasi rendszernek a hatasat az emberek kozti kapcsolatokra, de
magdira a tirsadalom miikodésére is, beleértve az akadémiai irdsmdédot is mint tar-
sadalmi diskurzust és intézményt.

Azon tul, hogy az antropoldgiai miivek szerz6i nék-e vagy férfiak, a feminista
etnografianak az is kérdése, hogy létezik-e ndies illetve férfias irasmod és hogy a
kettd kozott milyen hatalmi viszonyok vannak. Sietek hozzétenni: nem valamiféle
néi avagy féfi ,természet” altal meghatérozott beszéd- és iraismddrdl van itt szd,
hanem arrdl, hogy kulturalisan mit értiink adott ponton és adott idében a ,néies”
valamint a ,férfias” stiluson ahhoz hasonléan, hogy dltaldban mit értiink néiessé-
gen avagy férfiassagon. De ezen tovdbb menve arrdl is, hogy milyen értéket tulaj-
donitunk az egyiknek illetve a mdsiknak, magyaran hogyan rangsoroljuk éket és
arrdl is, hogy a né antropolégusok mennyiben azonosulnak a ,néiesnek” tartott
irasméddal avagy mennyiben tartjdk kotelez6nek a (domindns) ,férfias” stilus at-
vételét.
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Miel6tt még elolvastuk volna azokat a szovegeket, amelyekre az aldbbiakban
hivatkozom, sejthetjiik, hogy a tirsadalmunkban érvényes nemi sztereotipiak mi-
att az ugynevezett raciondlis, objektiv, érték-semleges, egyetemességre torekvd
nyelvezetet a férfias diskurzus sajatjanak, az érzelmi és szubjektiv hangvételd,
esetleg elkotelezett és részlegességre hajld stilust pedig a néies beszéd jellemzéjé-
nek tartjak. Emlitettiik mar: nem véletlen, hogy a feminista ismeretelmélet — 1éte-
zésének abban a szakaszdban, amikor tekintélyének megteremtésére torekedett —
az objektivista normdak kovetését tartotta iidvozitének, és csak késébb ,engedte
meg” maganak azt, hogy ,ndiességgel” vadolhat6 hangjait probalgassa és az ugy-
nevezett ,puha” tarsadalomtudomanyos modellt fejlessze ki a maga sajatos modjan.

Egyébként a szoveg gender-meghatdrozottsigaval kapcsolatos eszmefuttatas-
ok nehezebben keriiltek be az elképzelhetd dolgok tarhazaba mint a terepmunka-
ra vonatkozé hasonl6 gondolatokat. Hiszen, amennyiben az ut6bbirdl kénnyen el
lehet fogadni azt, hogy a kutaté megtestesiilt és nemiséggel kapcsolatos koncep-
ciék altal is meghatarozott identitdsa kulcsfontossagt abban, ahogyan kutatdsat
végzi, tobb id6t vehet igénybe annak elismerése, hogy a szévegben mads is benne
van mint a szerzé transzcendentdlis és személytelen, de legalabbis testetlen hang-
ja. Feminista részr6l csak akkor lehetett sikeres ennek az elképzelésnek a lebonta-
sa, amikor az Ggynevezett kisérleti antropoldgia (experimental ethnography) bele-
fogott a szerz6i autoritds dekontrudldsiba. Ehhez hozzatartozott a diszciplina
egyik alapmitoszédnak a szétzizasa is, amely szerint a terepmunka bonyodalmai
utdn a megirds szakasza mintegy magatél megy, hiszen a szerzé mar megszerzett
(az ott-voltam-a-terepen alaptl) autoritdsa képessé teszi és feljogositja 6t arra,
hogy semleges médon el6tarja a torténteket. De az is, hogy kimutattdk: a kutaté
autoritdsdnak megteremtésében nagy szerepe volt az Ggynevezett etnografiai
irdsmod elveinek, annak, ahogyan a nagy klasszikusok felépitették szovegeiket,
megteremtvén igy a normativ kanont. Ezt a folyamatot mar az interpretiv antro-
poldgia elinditotta, tobbek kozott azzal a Geertz-i (1973) elképzeléssel, miszerint
az antropoldgiai diskurzus a tudomanyos és az irodalmi stilus hatarmezsgyéjén
helyezkedik el és sajatossdgat éppen ez a keveredés adja, aminél fogva mind a tu-
domdnyossigrol, mind pedig a fikcidrél mint miifajrél mas elképzeléseket testesit
meg, mint amilyenek e miifajok szétvalasa el6tt uraltak a porondot.

A mifaj-keveredés legitimitdsinak az elismerése nélkiil azonban sokszor
el6fordul(t), hogy — amint Callaway (1992) mondja — az autobiografikus stilust, a
személyes tapasztalatok el6adédsét, a konkrét torténetek bemutatdsat, a vizudlis
részleteket avagy az €16 dial6gust mint stiluselemeket a ,,néies” szoveg sajatossa-
ganak tekintették az elvont elmélet-gyartdast kedveld férfias sz6vegekkel szemben.
Ezeknek a sztereotipidknak a felszdmoldsa nemcsak a nemiséggel kapcsolatos
kulturdlis el6itéleteknek, hanem &ltaldban mindenféle merev dichotémidnak a
felhagyasat is megkoveteli.
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Habér, amint hangstlyoztam, elvileg sziikség volt a kisérleti etnografia térho-
ditasara ahhoz, hogy a feminista irasmdd problémairdl beszélni lehessen az ant-
ropolégidban, ez 6nmagidban még nem volt elég az utébbihoz, anndl is inkabb,
mert amaz Gjratermelte a hagyomanyosnak mondhaté férfi-uralmi beszédmédot.
Erre mutat rd a Behar és Gordon (1995) éltal szerkesztett kotet, melynek egyik f6
motivaciéja éppen abban gyokerezik, ahogyan a poszt-modern Clifford és
Marcus (1986) megirtik kulcsfontossagi muviiket, és elkezdték a kisérleti antro-
polégia tekintélyét felépiteni anélkiil, hogy emlitést tettek volna ennek feminista
el6zményeirdl vagyis ugy, hogy (ismét) kizartdk a néket a kidnonbdl. Behar és
Gordon kotete a kreativ és kritikai fraisméd Osszekapcsoldasanak sziikségességére
mutat ra és az akadémiai pozicidkat elfoglalé nék mellett olyan néi szerzéknek is
teret ad, akik onéletrajzi irdsaikkal, élettorténetekkel, prézaval, verssel, esszével,
naplojegyzetekkel és killonféle kevert mifaju szovegekkel éppen a feminista et-
nografiat illusztraljak. Clifford és Marcus éppen az ilyen tipust irdasmddra gon-
doltak, amikor a dialégusokra alapuld, a szerz6i egyhangtsagot és autoritast meg-
tord, és a tobbhangu kisérleti etnografia hajnalat jelezték, anélkiil azonban, hogy
emlitést tettek volna arrdl, hogy ezt mar sok né-antropoldgus kiprébalta el6ttiik
(igaz ugy, hogy a domindns kdnonhoz képest ,illegitim” hangot ut6tt meg,
kitizetvén az ,igazi antropoldgia” tarhazabdl). Behar és Gordon szerint ez az epi-
z6d ismét jelzi: ez a diszciplina is egy hatalmi tér, melyen beliill mind a diskurziv,
mind pedig az anyagi hatalom mechanizmusai mtikédnek rangsorolva a teljesit-
ményeket, feldllitva az idézendé szerz6k pantheonjat és meghatarozva az eréfor-
rasokhoz val6 hozzijutds kritériumait, tobbek kozott a tarsadalomban miikodd
nemi alapt kizaras alapjan.

Annak ellenére, hogy bizonyos esetekben ezt nem ismerik el, mas esetekben
pedig elismerik, de negativ fennhagokkal, gy tlinik, hogy az antropolégus nék
hajlamosabbak arra, hogy a harmadik személyben torténé ,objektivista” leiraso-
kat keverjék az els6 személyben sziiletd, vallomdsos és ,szubjektiv’ hangvételd
szovegekkel. Visweswaran (1994) szerint ez nem f6ként azt jelzi, hogy hajlamo-
sabbak a pozitivista szemlélet kritikdjira, hanem inkabb azt, hogy ez 4ll kozelebb
kommunikacids és on-felfedez6 stratégidjukhoz. Amennyiben a terepen is a n6i
hangok (és elhallgatdsok) is f6ként igy artikulalédnak, a né-centrikus antropolé-
gidnak képesnek kell lennie arra, hogy ezt a beszédmddot felszinre hozza és be-
mutassa miként, hol és miért beszélnek/jutnak széhoz/hallgatnak a nék. A kérdés
nem az, hogy az antropoldégus hogyan reprezentilhatja jobban az embereket, ha-
nem az, hogy feleldsségre vonhat4-e amiatt, hogy miként jeleniti meg a vizsgalt
embereknek a sajat maguk reprezentélasért folytatott kiizdelmét. Vagyis problé-
mank esetében az, hogy megtudja-e ugy szdlaltatni a néket és tud-e ugy beszélni
roluk, ahogyan 6k szeretnének beszélni magukrdl.

Persze, amint ezt mar rég felismerték, nem létezik egyetemes néi tapaszta-
lat, sem pedig olyan (beszéd) stilus, amit egyetemesen ndiesnek nevezhetnénk. A
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n6k helyzetének, valamint az ezt meghatdrozé nemi rend politikai, gazdaségi, tér-
sadalmi és kulturdlis vonatkozdsainak a leirdsa mindig konkrét kornyezetekbe
agyazodva nyer jelentést. Ezért értelmezéseinkben meg kell tudnunk taldlni az
egyensulyt az egyén életterét behatarol6 hatalmi rendszerek és az egyéni szubjek-
tumok szabad jatéktere kozott. Amint Abu-Lughod (1993) irja, a kutatds feminis-
ta jellegét végsé soron az az érzékenység adja, amit a kutat6 a téma kiilonb6z6
vonatkozésaihoz kot6d6 uralmi rendszereknek az irdnydba mutat arra torekedve,
hogy feltarja a hatalmi viszonyok dinamikajat mind a vizsgélt tarsadalomban,
mind pedig a kutaté és a kutatds alanyai kozti kapcsolatban. Ennek érdekében pe-
dig le kell mondania arrél, amit a szerzé a Kultiira nyelvének (vagyis a konkrét
valosagelemektd! elrugaszkodd éltalanosité beszédmddnak) nevez és a megélt
torténetek nyelvén kell megszdlalnia. A Nagy (akar feminista) Elméletek témadi,
mint példdul a patrinilearitds és a reprodukci6 ezdltal azokban a sokszor ellent-
mondasos és ambivalens értelmezésekben jelenitédnek meg, amiket a nék min-
dennapjaik sordan megélnek az apa autoritdsaval, a fitigyermek iranti vagyakozas-
sal vagy akdr az anyasaggal kapcsolatban. Ez az irdsméd jellemzé arra, amit Abu-
Lughod kritikai etnogréafianak nevez és ami, véleménye szerint egyardnt lebontja
a hagyomanyos antropoldgia éltaldnositdsait és a nemek kozti kapcsolatok szok-
véanyos feminista leirasat.

A narrativakbdl polifonikusan felépitett antropolégiai szoveg azonban nem
szamolja fel teljesen a szerz@iség autoritdsat, hiszen végsé soron ezt is a szerz6
tartja ellendérzése alatt. Idézetei révén 6 vélogat a megszolaltatott hangok kozott
és végs6 soron 6 épiti be a méasok torténeteit a szerz6i narrativaba (Hastrup, 1992).
modtdl? Az utébbi — amint Moore (1994) mondja — a szerz6 tekintélyét abban
latta, hogy az els6kézbdl vett empirikus anyagbdl elméleteket és Gsszehasonlité
elemzéseket épitett fel és arrél akarta meggy6zni olvasdit, hogy a bemutatott té-
nyek nem szukjektiv alkotisok, hanem az informacié6 objektiv alkotéelemei. Ezzel
szemben a reprezenticié politikajéval elfoglalt posztmodern antropoldgia vissza-
helyezte a szoveg szerz6jét a kutatds folyamatdba, rimutatva arra, hogy az irés is
a kutatds interszubjektiv jellegéb6l adddik és ennek megfelelGen kell felépiilnie. A
feminista etnografia m{ivel6i azonban az utébbi elképzelést is kritikailag kezelik
és nem gondoljak ugy, hogy vannak maguktdl beszéls, a szerzé autoritasatol tel-
sérleti etnografidban sem sziint meg létezni, mondjak. Ami véltozott, az az antro-
polégus énjérdl kialakitott elképzelés, aki tobbé mar nem az objektiv, dsszeha-
sonlité tudoményt miivels tudésként, hanem onreflexiv, onkritikus és kapcsolo-
ddsainak tudatdban levé egyénként gyakorolja a narrativakbdl felépitett iras felet-
ti hatalmat.
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FEMINIZMUS ES ANTROPOLOGIA

FESZULTSEGTELI SZOMSZEDOK...

Feminizmus és antropoldgia viszonya egy ellentmondasoktdl terhelt,
paradoxalis viszony (Strathern, 1987). Annak ellenére, hogy vannak kozos jellem-
z6ik, egy igen 1ényeges vonatkozasban mégis kiillonboznek egymastdl.

Mindkett6 tudatdban van azoknak a feltételézeseknek, amelyekre alapul és
nyitott a paradigmavaltdsra, mikozben belsé pluralizmus jellemzi és, talin min-
denekelétt, a killonb6zéséget promovdlja és az emberi tapasztalatokat hozza fel-
szinre. A ketté mégis eltér egymadstol abbodl a szempontbél, hogy milyen a kutatd
kapcsolata kutatasanak szubjektumaval, vagyis miként viszonyul a massaghoz.

Strathern szerint az antropolégus — mikozben sajit tapasztalatain keresztil
latja az idegen Madsikat —, azt nem veti ald tdmadasnak, hanem arra torekszik,
hogy parbeszédet teremtsen vele sokszor gy, hogy sajat magat igyekszik felfiig-
geszteni, dramailag atélve az ebbdl eredd fesziiltséget. Ezzel szemben a feminista
a férfiként, avagy a nem-feministaként, avagy a patriarhdtusként kezelt massag
autoritdsat fel akarja szdmolni, mikézben nem osztozik annak tapasztalataiban. A
feminista én a Masik altali elnyomads tudatositisa révén és annak ellendllva jon
létre Gigy, hogy a sajat tapasztalatat akarja érvényesiteni.

A feminista antropolégia éppen ebbdl a fesziiltségteli viszonybdl szarmazik, és
az, aki ezt muveli, mindig két kiillonb6z6 viszonyuldsi mddot él meg kutatdsanak
szubjektumadval szemben. Strathern felismeri a feminista antropolégia hozzdjaru-
lasdt annak tanulmdanyozésdhoz, hogy miként miikédnek az uralmi ideol6gidk a
kollektiv reprezenticiékban és miként alakulnak ki a személyrél valé koncepcidk,
de gy gondolja, hogy ezt az antropolégia konnyen magédba szippanthatja anélkiil,
hogy ettdl alapjaiban megvéltozna. Erve emellett az, hogy mig az el6bbi ,csak” a
néket vagy a nemek kozti kapcsolatokat tanulmanyozza, vagyis valami keveseb-
bet mint ami a ,tdrsadalom”, addig az utébbi a tarsadalmi cselekvésrdl vagy a tar-
sadalomrél a rendszer és a kollektiv reprezentéaciok terminusaiban beszél. M6d-
szertanilag pedig, mig az egyikben a kutat6/szerzé arra torekszik, hogy kutatdsa-
nak alanyaival egy idedlis egyiittmiikodési viszonyt alakitson ki, a mdsik esetben a
parbeszéd a kett6 kozott mindig asszimetrikus marad.
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... AVAGY KRITIKUS UTITARSAK?

Véleményem szerint Strathern érvelésében tobb ponton is olyan csusztatasok
vannak, amelyek nem engedik meg, mert nem akarjak megengedni a feminista
antropolégia pozitiv potencidljanak a felismerését. Ebben az dsszetételben sza-
mara a feminizmus mindaz, amivel az antropoldgia nem akar azonosulni. Példaul
azzal, hogy — amint a feminista etnografiarol szolé paragrafusban targyaltuk —
nem igazan képes a kutatd/szerzd autoritsat felfiiggeszteni még akkor sem, ha
szovegét polifonikusan épiti fel, avagy azzal, hogy a mdssagot, melyet megérteni
kivan, nem igazan tudja teljes egészében elfogadni. Ugy tiinik, hogy ebben a pér-
ban az egyik a masiknak a rossz lelkiismereteként szerepel, ami részben igaz is,
mert a feminizmus gy akar az antropolégidval ,hdzassdagra” 1épni, hogy azt koz-
ben dllandéan kritikailag feliilvizsgdlja.

Egyébként az ellentmonddsos élldspontok kozotti lebegés egydltalain nem ide-
gen magatél az antropologiatél sem. Gondolok itt elsGsorban a kiviilrél valé
szemlélés és a beliilr6l valé megértés kovetelménye kozti fesziiltségre, avagy a ku-
taté killonféle identifikacidira, arra a folyamatra, amelyet az a sajat és az idegen
vildggal val6é azonosulas és az attdl vald eltavolodas szakaszait felvaltva, avagy
éppen egyszerre él meg. Mindezek utdn miért ne lehetnének akkor beépitheték
szerkezetébe éppen a feminizmus éltal okozott ,kellemetlenségek”, amelyek, ha
ugy tetszik, még alkalmasabbak arra, hogy ezeket a mechanizmusokat tudatosit-
sak? Fesziiltségteli ez a taldlkozas amennyiben igen, valéban, a feminizmus fel-
erésiti az antropoldgia létezé dilemmadit és nem egy olyan ,utitars”, aki meg-
konnyiti az antropolégus helyzetét. De nem lehetetlen, s6t, mondhatni kivanatos,
és semmiképpen nem att6l nehéz, hogy ebben a mdssighoz val6 viszonyulds
Osszeegyeztethetetlen mintdi itkdznek 6ssze, mint ahogyan azt Strathern véli.

A feminista én szamdra a Masik (mint a kutatds tdrgya) nem merdl ki az el-
nyomo és alarendel6 alanyban, hanem maganak a dominancidnak a folyamata,
amelyben, ha gy tetszik, szerepet jatszik mind a masik n8, mind pedig a masik
férfi, s6t a nék kozti, valamint a férfiak kozti viszonyok is. Ennélfogva a feminiz-
mus nyilvdn nem arra iranyul, hogy felszamolja ezeket a masokat, hanem arra,
hogy ramutasson, miként néznek ki az uralmi rendszerek az aldrendelt szem-
pontjabdl és ezek miként alakitjak at a kulturalis kiillonbségeket tarsadalmi egyen-
16tlenségekké. Nem a feminizmus az, tehat, ami felszdmolja a kiillonbséget, ha-
nem a dominancia éltala elemzett és valéjdban megvaltoztatni kivint rendszerei
manipuldljak azt, hol elrejtve az egyetemesség leple alatt, hol elnyomva a feltéte-
lezett esszencidk miatt. A feminizmus tovabbd nem a ,né” természetes meg-
hosszabbitdsa, hanem opcid bizonyos értékek és szemléletek mellett, és ilyen ér-
telemben sem igaz az, hogy szdmadra a ,férfi”, mint ellenfél, a felszamolandé Masik.

A maga sordn az antropoldgiai én Mésik-ja sem olyan homogén, mint aho-
gyan Strathern ebben a gondolatmenetében sejteti. Hiszen egy olyan életvilagot
testesit meg, amely kulturélisan sokféle és amelyben szdmos pozicidk, érdekek és
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szemléletek fesziilnek egymdsnak persze elképzelhetd, hogy ugy, hogy ezek koziil
egyeseknek erdsebb a hangja, értsd nagyobb a hatalma arra, hogy a sajat partiku-
laritasat azonositsa a Kultaraval. Kit reprezentdl ilyen helyzetben az antropolé-
gus? Ha a kiilonféle massagok koziil csak az egyiknek a szempontjat érvényesiti,
akkor nem-e azt teszi amivel Strathern a feminizmust vadolja, vagyis hogy felsza-
molja a belsé kiilonbségeket, mikozben, igen, lehet hogy tiszteletben tartja a ku-
tato és a vizsgdlt tarsadalom életvildga kozti differenciat?

A FEMINISTA KRITIKA JELENTESEI

Feminizmus és antropoldgia taldlkozasinak lehetdségét éppen az adja, hogy
mindkettd képes a sokféle kiilonbségnek, valamint a kulturélis kiillonbségek tarsa-
dalmilag felépitett jellegének a felismerésére. Kiilon-kiilon ezzel mast-mast kezd-
het. De a feminista antropoldgia mint egész biztosan a hatalmi viszonyok és ural-
mi rendszerek kontextusdba helyezi mindezt, és ezért sem igaz az, hogy nem ké-
pes a tarsadalom mikodésének leirdsara, hiszen a nemiséggel kapcsolatos identi-
fikaciokat és kapcsolatokat olyan mechanizmusokként elemzi, amelyek a tirsada-
lom egész haléjat atszovik.

Ennek kovetkeztében célja az, hogy a kiilonféle massigokat felismerve és
ezeknek hangot adva megértse, az adott tirsadalmi kontextusban ezek és a koz-
tiik levé kapcsolatok miért alakulnak Ggy, ahogyan alakulnak, de az is, hogy ki-
mutassa, a hatalmi rendszer aldrendelt szubjektumai miként kiizdenek meg azért,
hogy gondolataiknak és érzéseiknek hangot adjanak, avagy azért, hogy az igazsag-
talansag-élményeiket okoz6 dllapotokat megvaltoztassak. A feminista antropolé-
gidnak az uralmi rendszerekkel szembeni kritikaja éppen ezt jelenti: a bels6 kriti-
kai hangok felfedezését, megszdlaltatasat és felerGsitését, illetve a legaldbbis 1a-
tensen létezd valtoztatdsi szindékok timogatasat.

Emogott az dllaspont mogott az az elképzelés all, hogy habar a hatalmi rend-
szerek meghatdrozzak az egyének mozgdasterét, 1évén, hogy bizonyos tarsadalmi
pozicidkba helyezik Sket és mindezt a réluk alkotott kulturalis reprezentacidk ré-
vén is legitimdljak, ezek mégis cselekvé alanyok maradnak, akik lehetéségeikhez
mérten mindennapjaik soran dontéseket hoznak és felelésségeket vallalnak. Es
persze az a meggy6z6dés is, hogy az egyenl6tlenségek dltal jellemzett tarsadal-
mon lehet6ség szerint dllandoéan javitani kell, ha masképp nem, hat legaldbb dgy,
hogy hangot adunk a hatalmi viszonyok veszteseinek, ha ugy tetszik, a legkisebb
kis-embereknek és ezek kritikajanak.

Amennyiben mind az antropoldgia, mind pedig a feminizmus a nyugati tipust
modernitds termékei, szembe kell nézniiik az euro- és etnocentrizmus csapdaja-
val. A maguk torténete soran kiillon-kiilon ezt meg is tették, sokszor a nem-nyu-
gati vilagok feldl jovo kritikak hatdsdra. De hogyan kezeli a feminista antropolé-
gia a maga imminens etnocentrizmusat? Mit kezd, kérdezi Harvey (1998), példa-
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ul a nemi erdszak, avagy a csalddon beliili erészak problémdjaval? Akkor, amikor
antropoldégusként olyan problémdakrdl ir, amelyek a feminizmus politikai prog-
ramjaban kitiintetett helyet foglalnak el, a kovetkezé dilemmaval taldlja szembe
magat: tudja, mi forog ott kockdn és tudja, hogy miért nem tud ezzel egyet érteni
(a sajat életvilagaban), de azt is tudja, hogy nem tudja pontosan mivel is ll szem-
ben (a vizsgalt életvilaigban) mikozben a kulturalis kiillonbségeket tiszteletben
prébédlja tartani. Ilyen esetben a kutatd egyéni opci6jatdl fiigg, hogy mit kezd et-
nografiai tanulmdnyaival. Ha feminista eszmék vezérlik, mondom én, bizonyéra
azok az elvek lesznek irdnyaddk szamadra, amiket az el6z6 paragrafusban mar ki-
fejtettem. Ha az ,lgyvédeskedést” (advocacy) elfogadhatatlannak tartja, akkor
etnografidgja megmaradhat hierarchikusan szervez6dé nemi kapcsolatokrol szol6
tanulménynak, de felismerheti, hogy ez a nemi egyenl6tlenségekrol vallott kultu-
rdlis koncepcidkrdl valé elmélkedés esélye is lehet. Azt is hangstlyozndm ebben
az Osszefiiggésben, hogy a kulturalis relativizmus eszméjének mint médszertani
principiumnak a fenntartdsa mellett az is fontos, hogy lassuk, ezt miként szoktdk
instrumentalizdlni a fennallé hatalmi viszonyok kozott, miként hasznaljak fel pél-
ddul arra, hogy bizonyos tirsadalmi kategéridk elnyomdasat legitimaljak, ad
absurdum, a kulturdlis killonbség tiszteletben tartdsara val6 hivatkozassal.

A FEMINISTA ANTROPOLOGIA POTENCIALJAI

Az antropoldgia koztudottan a kulturalis kiillonségek, valamint az antropolé-
giai én és a mdsik kozti hatalmi viszonyok megértésére irdnyul. Kézben, amint
Moore (1988) hangstlyozza, célja nem az, hogy a kulturdlis kiillonbségeket abszo-
lutizélja, hanem hogy a kulturélis megértés akadalyait leépitse és feltdrja a kultu-
ralis hasonlésagokon alapulé kommunikdcié lehetéségét. Roviden, egyarant ké-
pesnek kell lennie mind az etnocentrizmus, mind pedig az abszoluat kulturalis re-
lativizmus kritikdjara.

A maga soran a feminizmus a nemi kiilonbségekre koncentrél, azok tarsadal-
mi létrehozatalat, fenntartdsat és hasznalatat vizsgalja. Egyszer( lenne azt feltéte-
lezni, hogy, mint ilyen, nem mas mint a n6krdl, a nék érdekében és a nék éltal ar-
tikulalt diskurzus. De legalabbis a feminista antropoldgiat nem egyszertien az de-
finialja, hogy milyen nemiik van a kutatéknak és a vizsgdlat alanyainak, és hogy az
elébbiek az utébbiak nevében beszélnek-e vagy sem. A dolog ennél sokkal bonyo-
lultabb és sokkal tobb implikdcidja van. Emlékezziink az el6z6 fejezetekben ki-
hangstlyozott elvekre: egy kutatas akkor vélik feminista vizsgalattd, amikor a ne-
mek szerinti osztilyozast és rétegzddést a tirsadalom centralis miikodési elve-
ként elemzi és ramutat arra, hogy a hatalmi viszonyok miként hozzak létre a ne-
mek kozti kulturdlis kiilonbségeket és miként haszndljak ezeket a tirsadalmi
egyenl6tlenségek legitimélasdra.
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A feminista antropolégia mind az antropolégia, mind pedig a feminizmus sza-
madra fontos felismerésekkel jarul hozza az éltaluk 1ényegesnek tartott problé-
mdkrdl valé gondolkoddshoz. Moore szerint egyfeldl tudatositja, hogy annak,
amit az antropolégia kulturdlis killonbségnek nevez, nincs prioritdsa mas, példaul
a nemi, az osztaly, az etnikai stb. killonbségekhez képest. Potencidlja éppen ab-
ban 4ll, hogy kimutatja, mindezek a differenciak miként hatnak egymasra, miként
léteznek egymaéson keresztiil és miért van az, hogy az emberek bizonyos koriil-
mények kozott bizonyos kiillonbségeket tartanak elsérendtieknek és fontosoknak,
mig masokat leértékelnek, vagy éppen elrejtenek. Magyaran: a feminista antropo-
légianak igen fontos hozzajarulasa lehet az antropolégiai kulturafogalom étalaki-
tasdhoz gy, hogy ez magaba foglalja a kiillonféle kiilonbségek kolcsonhatésait és
azokra a hatalmi viszonyokra is vonatkozzon, amelyek mindezt iranyitjak.

Masfeldl pedig a feminista antropolégia nyilvan a feminista szemlélet gazdagi-
tasdhoz és alakitdsahoz is hozzdjarul. Adatokkal szolgdl arrdl, hogy kultirakként
mennyire kiillonb6z6 lehet a nék stitusa, a nemek kozti munkamegosztas avagy a
csaldd formaja. Ezaltal a n6 egyetemes kategoridjat dekonstrudlja, aminek, nyil-
vén, hatdsa van arra a feminista elképzelésre, amely eredetileg azéltal vélte meg-
alapozni politikai koveteléseit a ,n6k” nevében, hogy feltételezte, tapasztalataik-
ban van valami egyetemes és dltalanos attdl fuggetleniil, hogy azok milyen tirsa-
dalmi és kulturdlis kornyezetben artikuldlédnak. A feminista antropoldgia kieme-
li: a nék statusaban lehet valami egyetemes sajatossag, ennek konkrét jelentéseit
és szervez8dési modozatait azonban nem eléfeltételezni, hanem bebizonyitani
kell esettanulmanyokon keresztiil. Ezen tul azonban, mondja Moore, ahhoz, hogy
a nék kozti szolidaritast kinyilvanitsuk vagy akar kiépitsiik nincs sziikségiink arra
az eszmére, hogy a nék mindig és mindeniitt egyformdk vagy egyformdaknak kell
lennitik. A nék kozti kiillonbségek felismerése nem jelenti a feminista identitaspo-
litika lehetetlenségét. Tobbek kozott ezt tanulhatja a feminizmus attél a feminis-
ta antropoldgiatdl, melynek célja az, hogy nyugtdzza és értékelje a sokféleséget és
a kiilonbozbséget, mégpedig tigy, hogy ramutat ezek tarsadalmi létrehozataldra és
hasznalatara, és a kiilonbségeket dthidalé kommunikécié és szolidaritds érdeké-
ben szélal meg.

Feladatok

e A feminista etnografia ltal pontozott témak mentén elemezd sajat terepku-
tatasod nemiséggel kapcsolatos implikacioit.

o Tegyél kisérletet két olyan széveg megirdsira, amely ugyanazon empirikus
anyagra épiil ugy, hogy az egyik az elméletalkotésban, a masik pedig a kiilon-
féle narrativik egymasravonatkoztatdsdban teremti meg a szerzé autoritasat.

e Mutass rd a feminizmus és az antropoldgia taldlkozdsi pontjain létrejovo,
fesziiltségekkel teli, de konstruktiv kutatasi szemlélet jellegzetességeire.
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A tankonyv harmadik fejezete olyan esettanulmdnyokat tartalmaz, amelyek — sa-
jdt elemzéseim révén — rdldtdst nyvjtanak a poszt-szocialista Romdnidban tetten
érheté nemek kozti kapcsolatokra, a patriarhdlis rend tjratermelésére, a nemi
alapon torténd hdtrdnyos megkiilonboztetésre, a feminista tanulmdnyok sziiksé-
gességére, valamint a Roma néknek a reproduktiv egészségén keresztiil vizsgdlt tdr-
sadalmi kirekesztésére, illetve a nemi és faji diszkrimindcio ésszefondddsdra.
Olyan irdsok ezek, amelyek egy folyamatban levd dtalakuldsra reflektdlnak, né-
hdny esetben — a mediatizdlt kozéleti irds avagy a policy paper eszkiozeivel — meg-
probdlva befolydsolni azokat. Ez a vdlogatds megtestesiti mindazokat a feminista
elveket, melyeket a konyv el6z0 fejezeteiben fejtettem ki a tudomdnyos tudds tdarsa-
dalmi haszndrol és azokrol a dilemmdkrol, amelyek a kiviilrél szemlélé és megértd
antropoldgia villal magdra akkor, amikor részt vesz a vdltozdsok generdldsdban
ha mdsképp nem, hdt legaldbb ugy, hogy felerdsiti a tdrsadalmunkban még min-
dig jelen levd, sokszor uralkodo patriarhdlis renddel szembeni kritikai dlldsponto-
kat.






A PATRIARHALIS REND -
ALULROL ES FELULROL

A nemi identitds, esetiinkben a néiség (mint kulturélis reprezentdci6 és anya-
gi/tarsadalmi helyzet, de ugyanakkor mint azonosuldsi folyamat is) tirsadalmi
termelése és gyakorlata egyszerre torténik a kiilonbozé ideolégidk, politikak és
intézmények szintjén (melyek el6irjak a normativ tarsadalmi helyeket és szerepe-
ket a nemek szdmara), és a mindennapi élet szamos helyszinén, ahol a konkrét
cselekvék nemi tapasztalatai a szignifikdns masokkal valé tarsadalmi kapcsolataik
mentén artikuldlédnak. A gender mint alanyi pozicié és megélt tapasztalat!
ugyanakkor a tarsadalmi élet olyan kézponti mechanizmusa is, mely ennek min-
den teriiletén és szintjén szervezé erdvel bir. Ezért komplex tarsadalmi és kultu-
rdlis elemzése megkoveteli azt, hogy kiillonb6zé (egyéni és kollektiv) cselekvék
szempontjabdl és szamos helyszinen tekintsilk, figyelembe véve a koztik levd
kapcsolatokat is. A jelen irds egy ilyen tipust vizsgalathoz kivan hozzdjarulni.

Mint mindig és mindeniitt, Ggy Romdanidban is, a szocialista és poszt szocialis-
ta Nagy Narrativak bizonyos, tobbek kozt az dllam éltal kidolgozott, tovabba kii-
16nb6z6 politikak és intézmények altal megerdsitett normativ mintékat irtak el6 a
néiségre és a férfisdgra, valamint a nemek kozti megengedett, ,helyénvald” viszo-
nyokra vonatkozdan. Viszont ezek a normdak alulrdl jové tdmogatds hidnyaban
érvényliket vesztették volna, habar az emberek életét atfogd politikai és gazdasagi
rendszerek megszabtdk tarsadalmi helyiiket és kulturalis reprezentacidik kereteit.
Ennek ellenére, elvarasaik és cselekvéseik szintjén, az egyének nem alkalmazkod-
tak passzivan ezekhez a normékhoz, nem léptek automatikusan valamely el6irt
alanyi poziciéba, hanem hétkoznapi életiilkben valahogyan értelmezték, megjele-
nitették azt. A bemutatott interja részletekbdl kidertilnek a néi dllampolgdrok
szamara megalkotott alanyi pozicidk — a dolgoz6 né és a né mint anya — dsszetett
jelentései, mégpedig ugy, ahogyan azokat kiilonb6z6 etnikum, kort és foglalko-
z4st n6k megtapasztaltdk, de agy is, ahogyan killonb6z6 férfiak értelmezték.?

! A rendszer és a cselekv§ alany (agency) viszonydnak megértése végett az itt haszndlt iden-
titds fogalmat Hall (1992, 1996) és Moore (1988, 1994) munkaira alapozom. Az alanyi hely fo-
galma az angol ,subject position” forditésa.

2 Az elemzés tobbnyire egy 2000-ben Kolozsvaron végzett multidiszciplindris esettanul-
many eredményeit haszndlja fel. Az esettanulmédny a romén, magyar és roma csalddokra jel-
lemz8 nemi rendek kozotti kilonbségeket és hasonlésagokat vizsgilta a szocialista és az utna
kovetkez6 id6szakban (ldsd Magyari-Vincze, szerk., 2001).
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A tanulmény f6 testében a kulturdlis megosztds és a kulturélis sokféleség? je-
lensége sejlik fel eldttiink. Kideriil, hogy az egyének nemtdl, etnikumtdl, kortdl,
csaladi allapottdl és foglalkozastdl fiiggetleniil osztjak azt a koncepciét és gyakor-
latot, mely a nét (csupan vagy f6ként vagy tobbek kozt) a haztartdssal jaré kotele-
zettségek révén hatdrozza meg és helyezi el a tdrsadalmi rendben. Mindez annak
ellenére torténik, hogy a n6k munkdja és csalddi élete véltozatos jelentésekkel bir,
a vele kapcsolatos tapasztalatok sokszintiek, és az el8irt mintakat, kreativ straté-
gidkkal, a nék sokszor megkérddjelezik, ellendllnak nekik, vagy legalabbis atértel-
mezik. Végil is ez az dltalanosan elterjedt meggy6z6dés és a gyakorlati megvalo-
suldsat szavatold tarsadalmi viszonyok felelések, tobbek kozt, a politikai beren-
dezkedéseken tulmutatd patriarhdlis nemi rend* mikodéséért és Gjratermelésé-
ért. A maga soran (ideolégidi, politikdi és intézményei révén) az dllam is részt
vesz a patriarhdtus mint tarsadalmi és kulturélis rend termelésében és fenntarta-
saban: ahogy az elemzésbdl kideriil, beépiti azt a szocialista és poszt-szocialista
rendszer szerkezetébe és dinamikdjaba.® Mindkét politikai és gazdasédgi rendszer
miikodéséhez sziikséges a patriarhalis rend, pontosabban egyfajta maszkulin cin-
kossdg, valamint versengés az allam és a férfi szerepeket betolté egyének, azaz a
nyilvanos és a magdn szféra patriarkdi kozott.®

3 Gullestad (1991) szerint az altala ,cultural diversity and cultural sharing’-nek nevezett
mechanizmusra killonosen a komplex tarsadalmak elemzésekor kell kiilonosen figyelniink. A
norvég antropolégus ugy véli, hogy a kozosen osztott kulturalis fogalmak problémamentesnek,
normalisnak és természetesnek mindsiilnek egy tdrsadalomban — tulajdonképpen a jelentéstu-
lajdonitas keretét képezik —, a kulturdlis kiilonbségek pedig e kozos keretnek tulajdonitott je-
lentések szintjén artikulalédnak.

* Verdery (1996) nyomdn patriarhalis nemi rend alatt olyan rendet értek, melynek belsd,
»alkati” egyenlStlenségei a férfi szerepek betoltit részesitik elényben, és a néket a magéanszfé-
rdba, a férfiakat pedig a nyilvdnos szférdba helyezik el, még akkor is, ha az el6bbiek jelen van-
nak a munkaeré piacon.

5 Allitisom arra a feminista allam fogalomra alapoz, melyet tobbek kozt R.W. Connell (1994)
targyal. O bemutatja, hogy egyfelél a nemek kozotti viszony dinamikaja szervezi az allamot, mas-
feldl pedig az allam strukturalja a nemek kozti kapcsolatokat. Az dllam, mint a hatalom kézponti
intézményesiilése, képes szabdlyozni a szexualitast és a nemek kozotti viszonyokat a tarsadalom
egészére nézve, kilonbozg dllami és magdn intézményekben, de meg vannak az eszkozei arra is,
hogy a nemi rend kategéridit megalkossa és ezaltal kozponti helyet foglaljon el a szexudlis politika
terén kialakul6 érdekcsoportok és mobilizici tekintetében.

¢ Ezek a gondolatok, amelyeket irdsom végén fejtek ki, arra a marxista fogantatast feminis-
ta nézetre hivatkoznak, melyet tobbek kozott Kuhn és Wolpe (1978), valamint Barrett (1980)
képviselnek a néknek mint anyaknak és munkdsoknak a kapitalista gazdasdgban betoltott sze-
repének elemzése kapcsan. Egyrészt azt emelik ki, hogy a munkaerd termelése és tjratermelése
a csalddon belill megy végbe a feleség munkdja éltal, akinek — ezért — a meg nem fizetett mun-
kaja sziikséges a t6kefelhalmozashoz és a tobbletérték termeléséhez, masrészt pedig felismerik
a szimbolikus hatalom erejét, pontosabban a hegemén (heteroszexudlis és patriarhalis) nemi
rend hatdsat a nék és férfiak kulturalis reprezentdcidira és anyagi feltételeire.
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A DOLGOZO NO: AZEGYENLOSEG ES A KULONBOZOSEG NAGY
NARRATIVAI

A szocialista iparositds és gazdasagi fejl6dés koriilményei kozepette az allam a
nében elsésorban termeld potencidlt latott. Ugyanakkor, a haztartds vonatkoza-
sdban, a nének az allami gazdasagban szerzett fizetése a csalddi jovedelem sziik-
séges elemét képezte. A nék jogainak megszerzését — teljes kord foglalkoztatas,
oktatés és politikai részvétel tekintetében — nem a nék mint figgetlen egyének
mozgalma eredményezte. Eppen ellenkezéleg, ez a szocialista modernizacié atfo-
g6 terveinek része volt és mint ilyen, az igynevezett ,sokoldaltian fejlett szocialis-
ta nemzet” épitésének volt alarendelve. A szocializmus azt igérte, hogy hatalmat
ad a nének azdltal, hogy a férfival egyenld félnek, munkdsnak és dllampolgdrnak
tekinti 6t, tehat annyiban, amennyiben 6 is részt vesz a gazdasagi termelésben:

A nemek kozti teljes egyenldség feltételeinek megteremtése alatt azt értjiik,
hogy az egyéneket nem néként vagy férfiként kezeljiik, hanem dllampolgdri miné-
ségiikben, a pdrt tagjaiként és kizdrolag munkdjuk szerint itéljiik meg Gket.” Rész-
let Ceausescu a Roman Kommunista Part Kozponti Bizottsdganak Plendris iilé-
sén elhangzott beszédébdl, 1973 junius 18-19.

A ,proletdr diktatira” ideoldgiai elkotelezettsége ,,a nemi egyenl8ség irant azt
jelentette, hogy a proletdrok tarsadalmi és gazdasigi meghatdrozdsa nemtdl fiig-
getleniil a magantulajdon hidnyéra épiilt” (Kligman 1998, 27), és (j alanyi pozici-
6t alkotott meg a né szadmara. Igy jott létre a dolgozé né mint a munkaerd piac
de-szexualizalt hdse. A hamis nemi semlegesség ellenére a munkaerd piac sza-
mos mechanizmusa, mint példdul az dgazati szegregdcié’ jratermelte a nemi
egyenl6tlenségeket. A nemek kozti szakadékot még inkibb elmélyitette a ,nék
szdmdra alkalmas konny(i” munka (textil- és élelmiszeripar, szolgaltatasok, okta-
tas, egészségiigy) és a jobban fizetett, ,férfiakhoz ill6 nehéz munka” (fémfeldolgo-
z4s, €pité- és banya ipar) éles killonvélasztdsa. A néi munkaerét foglalkoztaté
szektorok (a gazdasag elndiesedett teriiletei) kevesebb beruhdzdsban részesiiltek
és alacsonyabb bérekkel fizették alkalmazottaikat mint a ,férfiasabb” agazatok-
ban, és dltalaban a nék a foglalkozasi hierarchia aljara keriiltek. A foglalkoztatasi
politika éltal termelt egyenlStlenségek mellett egy masik f6 akadélya a nék igazi
megerds6désének (empowerment) az a korlatolt elképzelés volt, mely szerint a
munkdba allds a n6k emancipaciéjanak nem csak sziikséges, hanem elégséges fel-
tétele.

7 Fischer és Harsanyi megfigyelése szerint (1994) a nem kommunista tirsadalmak ezen ti-
pikus mechanizmusa toviabb m{ikodott a Kommunista Prt uralma alatt.

8 Amint Einhorn (1993) észrevette, ez az elképzelés a szocialista forradalom és a néi eman-
cipacié kozti kapcsolatbdl szarmazik. Es mivel ezt kiegészitette a falcs nemi semlegesség, de
valdjaban a nemek kozti koliinbségekkel, valamint a csalddi szexudlis munkamegosztéssal és a
szexuadlis diszkriminaciéval szembeni nemtér6domség, mindez nem csupén djratermelte a nék
aldrendelt helyét, hanem anya-dolgozo6-hdziasszony szerepiikben hdrmas teher ald helyezte
Gket.
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A statisztikai adatok® szerint a poszt-szocialista Romdnia gyengén fizetett gaz-
dasagi dgazatainak (oktatds, egészségiigy, szocidlis gondozas, textilipar) jelentds
részét, tovabbra is a néi munkaerd képezi. Ugyanakkor fizetésiik a jol fizetett
pénziigyi és banki teriileten (ahol a nék hetven szizalékban reprezentaltak) sem
haladja meg a férfiak fizetésének kilencven szazalékat. Altaldban minden teriile-
ten a leggyengébben fizetett dllasokba alkalmazzak Sket, keresetiik jelent6s mér-
tékben (korilbelil tizenhdrom szdzalékkal) az atlagjovedelem alatt marad, és ko-
zel négyszer kisebb szdzalékaranyban toltenek be vezet6 poziciét, mint a férfiak.
A nemek kozti egyenléség eszméje a démonnak mindsitett szocialista mult része-
ként veszitette el legitimitasat a valtozasok els6 szakaszdban. Ezzel parhuzamo-
san agy tlinik, a kiillonb6z8ség Gjrafelfedezése lett a nék és férfiak percepcidjanak
Ujabb szabdalya, mint hogyha az egyenl6ség és killonboz6ség kizdrndk egymast. A
munkaerdpiac vonatkozidsdban ez egyfeldl a szex- ipar elGretorését és a néi sze-
xualitas druva valasat jelentette, masfeldl pedig a nék alkalmazasaban megnyilva-
nul6 diszkrimindcié élénkiilését és bizonyos (tobbnyire a szimbolikus és anyagi
szempontbdl presztizzsel bir6) foglalkozasok korébdl valéd kirekesztésiiket ered-
ményezte. Ahogy az 1990-es években Romadnia kozeledett az Eurdpai integracié
folyamataban a csatlakoz6 allam statuszdhoz, a nemek kozti egyenldség elvét ki-
vilr6l megszabott normaként jbdl el kellett helyezni a normativ tarsadalmi és
kulturdlis kozegbe, az élet minden teriiletére vonatkozéan. Ezt tiikrozi a Diszkri-
minacié Megel6zésérdl és Biintetésérdl Szolé Kormanyhatarozat, majd Torvény
(2000), valamint a Férfiak és NGk Esélyegyenléségének Torvénye (2002). Az 1997
juniusatdl a parlamentben miikodé Esélyegyenl6ség Albizottsdg, valamint az
1999 novemberében létesitett N6k és Férfiak Esélyegyenléségének Minisztérium-
kozi Konzultativ Bizottsdga szintén ezt a folyamatot illusztrdlja.

A DOLGOZO NO MEGELT TAPASZTALATAI

A munkaerépiacon alkalmazott n6krél sz616 kis narrativak ugyanazt a zavaros
képet jelenitik meg az egyenl8ség és kiillonb6zbség viszonydnak leirdsaban, f6ként
az egyenlGségnek a kiillonbség ellenében valé meghatirozasiban, és forditva, mint
amit a hivatalos diskurzusban is megfigyelhettiink: ha a nék és férfiak kiilonboz-
nek egymdstol, egyenldségiik elérhetetlen, ellenben, ha a férfiakkal egyenlékké vdil-
nak, akkor elveszitik ndiességiiket. Azt mondhatni, a patriarhalis rend mikodése
hatékony volt és maradt, ha ezt ennyire rogzitette a kozgondolkodasban:

Valdjaban lehet, hogy a nék egy szép napon utolérik majd a férfiakat. En
nem teszek kiilonbséget a férfiak és nék kozott, mindkettdjiiknek egyenld esélyiik

® Megjelent a Nemzeti Statisztikai Bizottsag és a United Nations Development Program ko-
z0s kiadvanyaban Men and Women in Romania (2002) cimmel.
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van arra, hogy azt tegyenek, amit akarnak. Férfi, 21 éves, alkalmazott, nétlen,
gyerektelen, romén

A nék be akarjdak bizonyitani, hogy ugyanolyan jé munkdsok mint a férfiak,
és 6k is mindenre képesek. Harcolnak azért, hogy elfogadjik dket a munkahely-
tikon. N6, 44 éves, alkalmazott, nétlen, gyerektelen, magyar

Eszrevehetjiik, hogy a politikai rendszer 4talakuldsa nem hatott olyan nagy-
mértékben a mindennapi élet szintjén a néi munka tapasztalatinak sajatos tulaj-
donsagairdl vallott nézetekre. Eletiik keretei megvaltoztak, de tobbségiik még
mindig meg van gy6zddve arrdl, hogy valamilyen okbdl, f6leg anyagiakbdl, a n6k-
nek sziiksége van fizetett allasra (igen kevés esetben értelmezték ezt igy, mint a né

autondmidjanak feltételét):

Tiz éves koromban jéttem Kolozsvdrra a sziileimmel. Elszegédtem cseléd-
nek, de jol éreztem magam, mert pénzt kerestem. Mindenféle mocskos munkdt
vdllaltam mindeniitt. Becsiiletesen dolgoztam, nem volt senkivel bajom. Most
kakast csindlok, hogy megéljek, mert a nyugdijam nem elég. Senki sem mondja
nekem, hogy cigdny vagyok, mert tiszta vagyok és nem lopok, az emberek mdr
ismernek. N6, 66 éves, nyugdijas, egy gyermek, Roma

Nem szeretem azt a munkdt, amit csindlok, de ez van ... En vagyok a csa-
lddban a kenyérkeresd. Hazbért kell fizetni, és minden nagyon drdga. A férjem
bortonben van. Nagyon nehéz. NG, 31 éves, alkalmazott, férjezett, egy gyer-
mek, Roma

Masrészt, 1990 utan de azel6tt is 1éteztek egyének, akik dgy gondoltik, hogy —
ha a csalddi koltségvetés megengedi — jobb ha a né otthon marad. Egyesek ugy
vélik, hogy még abban az esetben is kevésbé fontos a né hozzajaruldsa a csaladi
jovedelemhez, ha fizetett alldsa van.

Tobb feleldssége van a csalddban, ndlunk az én feleségemnek nagy szerepe
van az egész életiink megszerzésében, én megbizom benne. Es dlldsa is van, és a
gyerekekre is inkdbb & vigydz... Szeretném 6t itthon tartani, szeretném, hogy
megengedhessemn magamnak, hogy ne kiildjem 6t munkdba, hogy tobb idét
szdnhasson szdmunkra, hogy ne legyen olyan stresszes az élete. Férfi, 46 éves,
liceumi tandr, nés, egy gyermek, romdn

Nagy dltaldnossdgban az én életem konnyebb, mint a férjemé, mert 6 a csa-
lddfo, ¢ vdllal tobb felelGsséget. Az természetes, hogy az & élete nehezebb, prog-
ramja sokkal zsufoltabb, neki kell tobb pézt csindlni. Forditva nem lenne elfo-
gadhatd. Egy nének tobb ideje kell legyen a hdztartdsra, a gyerekeire, meg sajdt

magdra. N6, 38 éves, egyetemi tandrsegéd, férjezett, egy gyerek, romén

A nék fizetett munkdjanak jogként valo értelmezése nem visszatéré téma, en-
nek ellenére néhany fiatal né és férfi narrativaja kiemeli azt ...
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Ugy hiszem, hogy a nének joga, hogy legyen dlldsa, és senki nem tarthatja
otthon 6t erdszakkal. Sok né szamdra ez nem lenne elfogadhaté. Nem fogadndk
el, hogy egész nap a ldbosok kézt iiljenek. Altaldban a néknek ugyananyi lehe-
tdségiik van, mint a férfiaknak. Mégis, az elején tobbet kell bizonyitsanak, a
rossz elditéletek miatt, miszerint a nék nem értenek ehhez meg ehhez..., de ha
sikeriil nekik ezen dtesni, akkor mdr konnyebb nekik, mert egy szép né mindig
szép né marad és ennek senki nem tud ellendllni. Férfi, 25 éves, alkalmazott,
nétlen, gyerektelen, magyar

... egylitt az ilyen munka egyéb el6nyeivel, mint példaul az 6nbizalom néveke-
dése és a kihivasok, melyek izgalmasabb4 teszik a napi rutint:

Persze, az nagyon jo egy nének, ha dolgozik. Pénzt keres, de magabiztosabbd
is vdlik. Egyenld kellene legyen a férfival. N6, 36 éves, tandr, férjezett, két gyer-
mek, Roma

El nem tudom képzelni magam, hogy egész nap otthon iilok a ldbosok és
tepsik kozott. Nem is tudok rendesen fozni... Nekem kint kell lenni, hogy minél
tobb kihivdst kapjak. Ez az, ami felizgat, a verseny. N6, 23 éves, egyediilallo,
gyerektelen, roman

Egyes narrativdk a karriert befut6 nétél valé félelmet jelenitik meg:

A karrier-nd esélyt jelent partnere szamdra. De csak akkor ha nincs uralko-
do természete. Ha ilyen, akkor a partnerét egy lényegtelen labjegyzetté alakitja
dt. Az egyezkedés nem kell titlsdgosan stresszes és traumatikus legyen. Férfi, 42
éves, egyetemi tandr, ird, elvalt, két gyermek, roman

Mély ambivalencia rejlik az ilyen tipusi munkédnak a megitélésében abbdl a
szempontbdl, hogy milyen szerepet tolt be a n6k életében: egyszerre mindsil al-
désnak és keresztnek. Teherként val6 értelmezése elfogadott, annak ellenére,
hogy vitatjak méltinyossagat — a magyarazatok széles skdlin mozognak, bioldgiai
(a nék tobb mindent kell elviseljenek és arra sziilettek, hogy mdsokra vigydzza-
nak), gazdasagi (a nék bepétolnak a csalddi koltségvetésbe, vagy 6k az egyediili ke-
nyérkeresék a csalddban) és tarsadalmi (ha nehezebb is a néknek, sziikségiik van
arra, hogy iddnként kitorjenek a csalddbdl) érveket sorakoztatnak fel:

Alldsod legyen, aztdn menj haza és folytasd a hdzimunkdval, f6zz, vasalj,
mosogass, moss, vigydzz a gyerekekre, segits a hdzi feladatban, szolgdlj ki min-
denkit mindennel. Nagyon sok nd élete ilyen. Ez egy kereszt, amit hordani kell.
A ndbk élete nehezebb, sokkal nehezebb mint a férfiaké, mert nagyon kevés férfi
segit a feleségének. N6, 48 éves, alkalmazott, elvélt, egy gyerek, roman

Otthon nehezebb egy nének. Egy szemmel mindig a gyerekeken kell legyen,
aztdn meg mos, fbz, takarit ... De persze nekiink a munkdban nehezebb ... Férfi,
40 éves, alkalmazott, nés, két gyermek, Roma
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Fontos kiemelni, hogy minden teher ellenére a fizetett munkat a nék és a fér-
fiak egyarant az emberhez mélto élet feltételeként értelmezik, ha barmilyen okbdl
az egyén szamara ez nem elérhetd, értéke lecsokken, vagy ellenkezdleg, felné egy
szelet kenyér fontossagahoz. Ugy tiinik, a szegénység homogenizilja a nemek
kozti eltéréseket, de mindenképpen az anyagi helyzet és a nemi meghatarozottsig
kolcsonosen alakitjak egymast:

Az egész életem csupa nehézség volt. Soha nem volt dlldsom. Nem volt hol.
Pedig barmilyen munkdt elvillalnék, most aprépénzért dolgozom itt-meg-ott.
A fiamat be kellett adjam az drvahdzba, mert nincs is ahol lakjak. N6, 26 éves,
munkanélkiili, egyediilalld, egy gyerek, Roma

A cég megsziint és én munkahely nélkiil maradtam. Most itt van ez a sze-
kér, és egész nap a piacon vagyok, hordok ezt-azt, hogy egy szelet kenyérrre va-
lot keressek. A feleségem meghalt 16 évvel ezelbtt, és én itt maradtam hdrom
gyerekkel. Férfi, 64 éves, nyugdijas, 6zvegy, harom gyerek, Roma

Néhany esetben a nék és a férfiak nosztalgidaznak a lettint rendszerrel kapcso-
latosan, amikor sokkal biztosabbak lehettek a munkahelyiikben:

Elétte jobb volt, tudtuk mit kezdjiink az életiinkkel. Most nagyon drdga az
étel. Tiz éve egyediil vagyok a gyerekekkel, csak az Isten segit rajtam, hogy
éliink. De hozzd vagyok szokva, hogy hallgassak és tiirjek. Soha senkivel nem
veszekszem. Inkdbb nem mondok semmit ... eldg rossz a vildg igy is, akdrhogy is
nézed. N6, 40 éves, alkalmazott, 6zvegy, harom gyerek, Roma

1990 elétt jobb volt. Volt dlldsod, rendes életed, és volt lakdsod. A férfiak-
nak jobb volt, mert a nék kellett egész nap a gyerekek és az étel utdn jarjanak.
De nem volt szabadsdg. Azeldtt minden olcsobb volt, megengedhetted magad-
nak, hogy vendéglébe menjél. Férfi, 24 éves, alkalmazott, nés, gyerektelen, Ro-
ma

Mindezek mellett, az emberek ugy vélik, hogy a dolgozé né egyfajta hatalom-
mal, erével rendelkezik éppen azért, mert kenyérkeresé. Néhdanyan azt gondoljak,
hatalma abban rejlik, hogy képes felfedezni néies tulajdonsagait, korlataival és le-
het8ségeivel egyarant.

El kell ismerjiik, hogy a férfiak sokkal raciondlisabbak mint a ndék, és sokkal
szolidabb a logikdjuk. De a nék magasabbrendiiek mint a férfiak az osztoneik te-
kintetében. Erre kell alapozzuk tevékenységiinket. Ki kell kaszndljuk azokat a ké-
pességeket, amelyekben jobbak vagyunk ahelyett, hogy panaszkodndnk azért,
mert nem ismernek el benniinket azokon a teriileteken, ahol a férfiak uralkod-
nak. N6, 30 éves, kozépiskolai tandr, egyediilallo, gyerektelen, romén

Masok gy gondoljdk, a nék ereje abban &ll, hogy mindig talalnak valami ten-
nivalét és onellatok, ez kolcsonoz nekik hatalmat:
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Nyugdijasként azt mondhatom, hogy nem nehezebb az én életem mint az
ovék. Mert 6k nem tudnak egyediil meglenni, nem tudnak magukra tigyelni...
egy né mindig feltaldlja magdt. Még akkor is, ha ozvegy. NG, 54 éves, nyugdi-
jas, férjezett, két gyerek, roman

De létezik egy masik meggy6z3dés is, mely szerint a né minden terhet elvisel,
mert ersebb, vagy forditva, éppen azért erds, mert minden nehézséget elbir:

Minden esetre, egy né élete nehezebb. Nekem legaldbbis nehezebb volt,
mind jo, mind rossz idékben. Nekem jutott ki minden. Mindenki vdrta, hogy ki-
szolgdljam. De mi nék erdsebbek vagyunk. Mi meg tudunk birkozni mindezzel.
NG, 52 éves, nyugdijas, férjezett, egy gyerek, romén

Végiil, egyik nézet alapjan, a hdztartasi gépek is a n6k megerésodésének felté-
telévé valhatnak:

7

A mdsik dolog meg az, hogy dlljanak rendelkezésére dolgok, amikkel idét és
energidt tud megtakaritani. Mint Nyugaton. Példdul az, hogy lehessen vendég-
l6ben enni, hogy ne kelljen naponta fézni, vagy hogy legyenek hdztartdsi gépek
... Mindez levenné a sok terhet a nék vdlldarél. N6, 47 éves, alkalmazott, egye-
dalallg, gyerektelen, roman

A NO MINT ANYA: A HAZAFIAS KOTELESSEG
ES A NO JOGAINAK NAGY NARRATIVAI

A Kommunista Part — Roménia hosszu tava gazdasigi fejlédésére iranyuld
terveit veszélyeztetd munkaeré hidny felismerése eredményeként — 1966 oktébe-
rétél szigoru sziiletési politikat inditvdnyozott, mely szinte lehetetlenné tette az
abortuszt, a véaldst és megemelte a gyermektelen, csalddos, vagy egyediilallo fel-
néttekre kirdtt adot.’® Masrészt, Kligman szavaival szélva, a termékenység ellen-
Orzése és a szaporodds ,alapvetSen az identitdssal fliggott Ossze: a ‘nemzettel’,
mint ‘elképzelt kozosséggel’, melyet az dllam szolgél és 6v, és amely felett gyako-
rolja tekintélyét” (Kligman 1998: 5).

»Nincs nemesebb, tiszteletre méltobb kotelessége a csalddoknak, néknek,
mint gyereket nevelni és az dllamot a lehet6 legtobb gyerekkel megajandékozni”.
Részlet Ceaugsescu ,Uzenet a Romdn Szocialista Koztdrsasdg néinek a N6k Nem-
zetkozi Napja alkalmdval” cimii beszédébdl, 1986.

A gyereksziilést tamogato politikdnak — ami magdban foglalta a reprodukcio6
ellen6rzését és az abortusz blincselekményként valé kezelését —, nem csak a
munkaer6 foglalkoztatédsat illetd politikdk szintjén volt jelentds az dllam szamaéra,
hanem a romdniai nemzeti ideoldgia kereteiben is, amely a maga sordn fontos
szerepet toltott be a szocialista rendszer legitimdcidjdban. A szocialista nemzetet

10 Ahogy azt, tobbek kozt, Fischer (1985) is észrevette.
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egy olyan hatalmas csalddként hatdroztdk meg, melynek kozéppontjdban a Kom-
munista Pdart éllt. Verdery észrevétele szerint (1994) ebben a kontextusban a né, a
nemzet anyjaként, a szocialista dllam-atydnak (parent-state) volt alarendelve. Az
allam ,magdara vallalt néhdny olyan hagyomdanyosabb szerepet a nevelés és gon-
dozds vonatkozasdban, melyek a nét illették a patriarhalis csaladban”, ugyanak-
kor pedig ,kisajatitotta a férfiak ‘jogait’ a feleségiik szexudlis élete és a bioldgiai
szaporodds tekintetében” (Kligman 1998, 26). Az el6bb targyalt foglalkoztatési
politika — mely a szocialista iparositdashoz kotédott és a néket hatranyos helyzet-
be taszité foglalkozésbeli szegregicidhoz vezetett —, valamint az abortusz biin-
cselekményként valé mindsitése, mely kisajatitotta a néi testet, megvaltoztatta a
ndk alanyi poziciéit és Ggy a termel$, mind pedig az Gjratermeld (gyermeknem-
z6) minGségiikben a paternalista dllamnak aldvetett helyzetbe sodorta. Egyrészt
azt mondhatni, hogy a hidnygazdasag keretei kozott a nék és férfiak egyarant
fiiggtek a nyilvanos patriarkatdl (a partallamtol, mely azt allitotta, hogy minden
munkds szdmdra O biztositotta a fizetést, lakast, orvosi elldtdst, gyermekgondo-
zast, nyugdijat). Mdsrészt viszont észre kell venniink, hogy a nék fiiggésége két-
szeres volt azaltal, hogy az dllam a ndi testet, szexualitast és termékenységet a ha-
zafias kotelesség terévé véltoztatta.

A ,n6i kérdés” utan kutatva a poszt-szocialista dllam politikai napirendjén,
megfigyelhetjiik, hogy 1989 decemberében azonnal eltorolték az abortuszt tiltd
torvényt. Ezt pedig, mint a let{int rendszer egyik igazsagtalan gyakorlatanak jéva-
tételét, az 4j hatalom 6nnon legitimacidjanak eszkozeként hasznalta fel. Nyilvan-
valo, hogy a torvény megsziintetése a n6k szdmdra a leglényegesebb és legkozvet-
lenebb utat jelentette ahhoz, hogy életiik esetleges javulasat érzékeljék, és ez tor-
ténetesen az Gj politikai elithez f(iz6d6tt. Noha ,visszaadta” a néknek az ellendr-
z€s jogat a reproduktiv dontéseik felett, és ebben az értelemben felszabaditotta
Gket az dllam hatalma aldl, val6jidban ezzel az 4j dllam hajlandé lett volna megol-
dottnak tekinteni a ,néi kérdést”. Ugyanakkor, az allami gyermekgondozé rend-
szer cs6dbe menésének kovetkeztében szamos né rakényszerilt arra, hogy azo-
nosuljon a né-mint-csak-anya alanyi poziciéval, és teljes idejét és energidjit a
csaladi életnek szentelje. Ennek ellenére, a szdzadfordulén — az eurdpai integra-
cié feltételeinek hatdsira, de ugyanakkor a néi civil szervezetek (nagy részik a
nék hagyomdnyos szerepeihez kapcsolddé tevékenységeket folytat) nyomdsa alatt
is — megjelent néhany kezdeményezés a csaladi életre vonatkozéan. Mint példaul
a Gyermeknevelési Szabadsag Torvénye az apak szdmadra (1999), vagy a szexualis
erészak blintetésére vonatkozé torvény modositasa (2000), vagy legutébb a Csa-
ladon Beliili Erészak Elleni T6rvény (2003). Ugyanezt tiikrozi a N6kre és Csalad-
ra Vonatkozé Politikak Fejlesztését Célzé Szakosztaly létesitése 1995 oktdberé-
ben (a Munkaiigyi és Tarsadalombiztositasi Minisztérium keretében) és a Gyer-
mek, N6 és Csalddpolitikdk tigyosztalyanak létrehozatala, mely az ombudsman
intézményen beliil 1étezik 1998 februarjatol.
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AZ ANYASAG ES A CSALADI ELET MEGELT TAPASZTALATAI

A kis narrativikban nem taldlunk a nét a nemzet anyjaként meghatarozé esz-
méket. De, amint varhaté volt, szilaird meggy6z6dések léteznek azzal kapcsolat-
ban, hogy a nék helye a haztartasi szféraban van és elsérend feladatai a csalad-
hoz fliz6dnek. Megismétlddik a régi torténet: mivel a né az, aki életet ad, vigydz-
nia kell a gyermekre (és otthon kell maradnia), a férfiak nem alkalmasak erre, mi-
vel nem bk sziilik a gyermekeket; vagy: a gyermeknevelés, foleg a kezdeti szakasz-
ban, a né feladata, & kell megolddst taldljon rd, ugyaniigy mint azokra a kovetkez-
ményekre, melyek abbdl szarmaznak, hogy fizetett dlldst vallal a munkaerdpiacon.

A nék mindenekel6tt a csalddjukkal kell torédjenek. Vannak nék, akiket ez
nem érdekel, csak azt akarjdak, hogy 6k legyenek rendben, hogy szérakozzanak,
hogy gondoskodjanak magukrél. En soha nem voltam ilyen. En azt kell ldssam,
hogy a csalddom jol van, és ha ezt ldtom, akkor én is jol vagyok. Ha a gyereke-
im boldogak, én is boldog vagyok. Egy ndre mindig tobb teher hdrul mint egy
férfira. gy teremtett minket az Isten. N6, 66 éves, nyugdijas, 6zvegy, két gye-
rek, romén

Ez a nézet és gyakorlat — egyiitt azzal, amely betagolja a néket a munkaerépia-
con — biztositja a patriarhdlis rend Gjratermelését a mindennapi életben. Hatré-
nyos helyzetbe hozza a néi szerepeket betolté tarsadalmi cselekvéket azéltal,
hogy anélkill tdimogatja a nék munkavallaldsat, hogy valtozasokat idézne el a
magdan szféraban. Ily médon a patriarhdlis rendet pontosan azok az egyenlétlen-
ségek erdsitik meg, melyeket az termelt a férfiak és nék kozti killonbségek termé-
szetes jellegének hangsulyozésa révén (ilyennek teremtett az Isten, vagy ez a dol-
gok természetes rendje) és — a helyzet irénidja — teszi mindezt akoézben, hogy a
n6k és férfiak munkapiaci egyenléségét hirdeti.

A né sorsa nehezebb. Mert munkahelye mellett neki otthon is dolgozni kell.
Igy van ez, az én generdciom ezt igy tanulta meg. Persze sok emancipdlt né is
van, de a legtibben igy gondolkoznak. Es kiizdenek a terheikkel. Még mindig
mindeniitt meg akarnak felelni. J6 anydk és jo munkdsok akarnak lenni. N6, 40
éves, alkalmazott, egyediildllo, gyerektelen, magyar

Egy éve elvdltam, igy hdt nem lehetek olyan objektiv a véleményemmel. De
el kell ismerjem, hogy egy nd élete nehezebb. Vagyis egy rendes néé. Mert & sza-
kdcs kell legyen a konyhdban, iring a szinhdzban és kurva az dgyban, és moso-
nd és minden. Férfi, 58 éves, mérnok, elvalt, egy gyerek, romdn

Ezen fejlemények kozepette, paradox médon, a nék azt gondoljak magukrol,
hogy olyan emberi 1ények, kiknek sokszorozott erével kell valaszolniuk a tobbes
teher kihivésaira, és nem olyan egyének, akiknek véltoztatni kellene az igazsdgta-
lan munkamegosztdson. Ugy gondolkodnak és cselekednek mint valami szuper
hésok (jo-anyédk-és-jo-dolgozdk) és ezéltal egy Gj abszurditdshoz alkalmazkod-
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nak: 4gy gyakoroljak a rendszer éltal el6irt szerepet, mintha az sajat dontésiik
eredménye lenne. Mi tobb, e meggy6z6dés ara, hogy elfelejtik, 6k is lehetnének
sajat szabadiddvel és sajat térrel rendelkezd, fiiggetlen személyek.

A n6k legtobbszor nem érzékelik a fizetett és a hazi munka kozotti hangsulyos
vélaszvonalat. Ezeket a tevékenységeket egy folyamatos néi gyakorlat mentén he-
lyezik el. Néhdnyan mégis ugy gondoljak, hogy lehetetlen egyszerre csalddot ala-

pitani és karriert épiteni:

Persze, az lenne az idedlis, ha egy né minden teriileten tudna érvényesiilni.
De ehhez sokat kell tanuljon, és szerencséje is kell legyen. Mégis, valaki nem le-
het egyformdn jo mindenhol. Ez olyan mint a sport. Nem lehetsz gydztes, ha
nem adod oda magad szdz szdzalékosan valaminek. Férfi, 39 éves, tulajdonos,
nGs, két gyerek, magyar

Eszrevehetjiik, hogy a hivatalos diskurzus szintjén kiilondllé identitasként
meghatdrozott két alanyi pozici6 (a dolgoz6-né és a né-mint-csalddanya) egy ta-
pasztalatban, a dolgoz6 né/anya tapasztalataban 6tvozédik. Kovetkezésképpen, a
munkapiacon vdllalt fizetett dllas atnyulik a néiség (6n)percepcidjiba, ennek ré-
sze lesz és tobbé mar nem kizarolag a férfisig tartozéka. Ugyanakkor, a dolgozé
né tapasztalatai nem azonosak a dolgozé férfi tapasztalataival, kovetkezésképpen
a nébdl nem lesz férfi és nem vesziti el nSiességét ezen tevékenységek miatt. Vi-
szont ebben a kontextusban a néiességet az anyasag szinonimdjanak latjak és azt
gondoljak, hogy ha egy dolgozé né nem anya is (csak a karrierjével foglalkozik)
akkor férfiassa valik. Masrészt fontos kiemelni, hogy a férfiakat illetéen nem ko-
vetkezett be szdmos valtozas: a hazimunka nem valt a férfi (6n)percepcidjanak
részévévé (a legjobb esetben ezt a néknek nygjtott segitségnek fogjak fel), mint
ahogyan az apasdg sem lett a férfiassag kozponti eleme. Mindezek tiikr6zédnek a
hazimunkardl vallott nézetekben. Egyesek azt gondoljdk, hogy a hazimunka el-
végzése a né feladata, ahogy azt a dolgok természetes rendje diktélja, ezért senki-
nek nem kellene nagy dolgot csindlnia beléle...

A hdztartdsi munka az én kitelességem és én csindlom is szivesen. Igy van ez
rendjén. Nem nagy dolog. Megcsindlom és annyi. Tudom, mi a kotelességem. Az em-
ber kell egyék, igaz-e? Es akkor kell f6zzon is, nemde? Mert nincs pénz vendéglére. De
persze konnyebb lenne a ndnek, ha a férje besegitene neki a hdzimunkdba és a gye-
reknevelésbe, mindenbe. N6, 58 éves, nyugdijas, férjezett, két gyerek, magyar

...mi tobb, a néket megbiintethetik ha nem végzik el megfelelGen:

Nagyon sok kellemetlen esemény volt az életemben. A legrosszabb az volt,
amikor elvdltam. A munkahelyem miatt volt. Sokat dolgoztam, éjszakdn-
ként is, felvdltva, igy hdt nem tudtam rendesen végezni a hdzimunkdt. Nem
volt idém. A férjem tobbet virt volna el télem.

NG, 35 éves, egészségiigyi dolgozd, elvdlt, gyerektelen, Roma
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Masok elfogadjik, hogy a hdzimunkat egyenl6en kell megosztani a tarsaknak...

Az emberek még mindig meg kell tanuljak, hogy a nék nem a férfiak szolgdi.
Es el kell fogadjdk, hogy ha egy né ugyanannyit dolgozik mint egy férfi a csald-
don kiviil, akkor nem tud annyit dolgozni otthon mint amennyit a nagymamd-
ja dolgozott, aki egész nap otthon iilt, mosott, f6zott, takaritott meg minden. A
hdzimunka az egy plusz teher. Meg kell osztani a férfiak és a nok kozott. N6, 24
éves, kutato, élettarssal, gyerektelen, magyar

A nék nagy tobbségének igen nehéz az élete. Kell f6zzon, mosson, és ha senki
nem segit neki, akkor az nagyon nehéz, hogy mindezt megcsindlja, miutdn ha-
zajon a munkdbdl. A legtobb hdzban a férj csak hazajon, és ételt kér, meg tiszta
ruhdt kér. Az nem jo. Az asszonyt kell hagyni néha-néha pihenni is, ez az én
véleményem, és segiteni is kell neki. Férfi, 40 éves, alkalmazott, nés, egy gyerek,
roman

...de tudatdban vannak annak, hogy legtobb esetben ez nem igy torténik:

Az anydm félig romdn, félig cigdny, az apdm meg félig cigdny és félig olasz.
Szigoru ember volt, semmit sem csindlt otthon, én, meg az anydm, meg a ldny-
testvéreim mindennel ki kellett szolgdljuk. Sok Roma csalddban ez még mindig
igy van. A nék a férfiak mogott mennek. Még a buszon is 6 dll eldl, vagy 6 iil.
Csak néhdny csalddban tartjdk ugy, hogy a férfiak és a nék egyenléek. Es ezek
nem a legboldogabbak. Mindezt a ldanyok madr kicsi gyermekkorukban igy ta-
nuljak az anyjuktdl, és 12 évesen férjhez mennek, 6k soha nem fognak vdiltoz-
tatni az életitkon. N6, 25 éves, egyetemista, szocidlis gondozo, egyediildllo,
gyerektelen, Roma

Leggyakoribb az a nézet, mely szerint a j6 férj — legjobb esetben — besegit a hazi-
munkdba. Ez az elképzelés tiikkrozi a meggy6z6dést, hogy a hazimunka nem a férfi
feladata, és amellett érvel, hogy a né az, aki nem engedi 6t tobbet dolgozni otthon:

Igazdn sokat segit nekem otthon a hdzimunkdban, a gyerekekkel, minden-
nel. Mindig mindenre megkérhetem, de majdnem soha nem csindl meg valamit
csak tigy magdtol... N6, 32 éves, zenész, férjezett, két gyerek, magyar

A mi hdzunkban a feleségem dolgozik tobbet. Egy magdncégnél dolgozik, és
néha 10-12 ordt il ott naponta, és nem fizetik valami jol. Széval nehéz, nagyon
nehéz. Amikor meg hazajon, nekifog fézni, néha segitek neki, de nem igazdn en-
gedi, hogy én csindljam a dolgokat. Férfi, 50 éves, munkanélkiili, nés, egy gye-
rek, magyar.
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PATRIARHALIS REND — ALULROL ES FELULROL

A megélt tapasztalatok elbeszélései és az alanyi pozicidkat kijel6lé diskurzu-
sok feltartak a politikai rendszereken ativel6 patriarhdlis rend termelésének és
fennmaradasanak mddjait. Ezek azonban nem vezethet6k vissza sem a szocialis-
ta, sem a poszt-szocialista rendszerek sajatossagaira, hanem a modernizdcié ta-
gabb jelenségéhez kotédnek, mint példaul a magén (néi) és nyilvanos (férfi) élet
killonvalasztdsa, ami, természetesen méasként mikodott/mikodik ezekben a saja-
tos kontextusokban. A hagyomanyos munkamegosztas Gjratermelésével, a foglal-
kozasi szegregacioval, és, paradox mdédon, a csalddi életbe val6 agressziv beavat-
kozassal a szocialista allam fenntartotta ezt a kiilonvalasztast. Az utébbi vonatko-
zés — mely ellendllast valthatott ki — a szocialista dllam dltal nem kivéant jelentést
nyert. Eppen ez a jelentés készitette elé a neo-liberdlis eszmék poszt-szocialista
legitimitdsat, amelyek szerint a magdnélet szent és az dllam hataskorén kivil esik,
és amelyek, igy, a csaladi életet a magdn patridrkdk uralma ald keritik (a n6knek a
férfiaktdl valo fligghségét és a csalddon beliili erészakot is eltakarva ezdltal a nyil-
vanossag eldl).

A patriarhalis rend kiillonb6z6 politikai rendszereken ativel$ tdalélésének ma-
sik alapjat Roménidban egyrészt a tarsadalmi nemek kozti kapcsolatoknak osz-
tély-viszonyokként val6 miikodése szolgdlja, masrészt pedig az képezi, ahogyan
az dllampolgarsag nemi jelentésekkel telitédik.

A szocialista dllam és a maszkulin szerepeket elfoglal6k cinkossdga a nék ellen
fordult (igazsagtalan helyzetbe sodorva 6ket), mivel csaladi és fizetett munkdjuk
egyarant sziikséges volt egyrészt az dllam- és pdart appardtus, masrészt pedig a
csaladfé szerepében levé férfiak szamara, akik kiilonféle okokbdl nem viéllaltak
szerepet a haztartdsban és a gyermeknevelésben. Ma a cinkossig djratermeldik
a poszt-szocialista gazdasagi feltételek mellett, beleértve azt a koriilményt is,
hogy a dominans szakszervezetek (nagy részt a férfiak uralta bukasnak indult
iparagakban) hatranyos helyzetbe taszitjak a néket (illetve azokat a teriileteket,
ahol nagymértékben 6k dolgoznak), mivel 6k gyakorolnak nyomadst az dllam for-
raselosztasi gyakorlatéra.

Tovabba az dllam és az egyének (n6k és férfiak) kozotti kapcsolatot (vagyis az
allampolgdrsagot) a szocializmus alatt az aktiv/domindns és a passziv/alarendelt
kozti viszony terminusai hatdroztdk meg. Ebben a rendszerben a nék képezték a
»néma” kisebbséget két értelemben is: részben a paternalista allam ellenérzése
alatt 4ll6 ,elnbiesedett” (értsd gyenge, aldrendelt) tdrsadalom részeként, és rész-
ben mint nék, mivel rdjuk harult — modern identitdsra val6 jogosultsiguk dacara
(a munkaer6-piaci részvétel titkkrében) — a hagyomanyos csalddszerkezet fenntar-
tasanak felel6ssége. A poszt-szocialista rendszerben is szdmos esetben taldlko-
zunk a passziv/néi és az aktiv/férfi felosztassal, mint példaul a profit orientalt
szféra szemben a non-profit szféraval, vagy a munkanélkiili vagy alkalmazott sta-
tusa szemben az alkalmazdéval/munkaaddval, vagy éppenséggel a szegény szem-
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ben a gazdag emberrel: a létezé nemi szegregiciét bemutaté statisztikal! szerint a
non-profit szféra (oktatds, egészségiigy, szocidlis gondozas, civil szervezetek) er6-
sen feminizalt, tovibbd a munkaaddk csupan huszonnégy szdzaléka né és altala-
ban az egyediilallé nék fizetése kisebb mint az egyediildllé férfiaké. Arra a kovet-
keztetésre juthatunk, hogy a romédniai poszt-szocialista patriarhdlis rendet az
ugynevezett ,szervezeti testvéri (fraterndlis) szovetség” kifejezéssel jellemezhet-
jik.12 Ezt illusztralja a névleges és tényleges testvéri szovetség bedgyazottsiga: a
férfiak szdmbeli uralma az allami intézményekben, a férfiak domindns tobbsége a
lényeges dontéshoz6 szervekben, mikozben a nék az alacsonyabb presztizzsel
rendelkezé ,puha” (soft) teriileteken tevékenykednek, az egyenléség politikdjat
tdmogat6 programok hidnyoznak vagy gyengén finanszirozottak, a nék szamdara
kiilonleges jelentéséggel bird politikak pedig marginalisak.

A patriarhdlis rendet viszont nem csak feliilrél termelik, a nék és a férfiak
nem adjak el passzivan az eldirt tarsadalmi szerepeket. A személyes torténetek
megmutattak, hogy a néket (csak vagy f6leg vagy tobbek kozt) a csaladi hdztartas
kotelességei mentén meghatirozé és elhelyezé koncepcié és gyakorlat a megkér-
dezettek kozos attribituma nemt6l, etnikumtdl, kortdl, csalddi allapottdl és fog-
lalkozastdl fiiggetlenill. Mindezek az elképzelések és gyakorlatok tovabbra is 1é-
teznek annak ellenére, hogy a n6k munkéjdhoz és csalddi életéhez rendelt tapasz-
talatok és jelentések igen valtozatosak. Mindenekel6tt fontos leszogezni: ezek 6n-
magukban sem nem jok, sem nem rosszak. A nék elfogadjak ezeket és sokukat
elégedettség tolti el az, ha sikeresen eleget tesznek vallalt kotelességeiknek. De
nem szabad elfelejtentink, hogy amennyiben ezen kiilonbség alapjan hatérozzak
meg a nék szerepét és helyezik el 8ket a kulturalis és tarsadalmi rendben, akkor a
nemek kozti kiilonbség nem drtatlan, hanem hierarchidkat és hatalmi viszonyo-
kat implikal. Es fontos emlékeztetni arra is, hogy az emlitett hierarchiét legitim4-
16 folyamatban pontosan azokkal az érvekkel néziink szembe, melyek szerint a
n6k orommel fogadjak el helyzetiiket, boldogak, és ha nem is elégedettek, beleto-
rédtek néi sorsukba. A nék és férfiak kozott termelt kiillonbség azonos magéval a
hierarchidval, mely hatranyos helyzetbe sorolja a néket: a nyilvinos és magan-
szféra kilonvalasztdsa magaban hordozza a nyilvinos szféra pozitiv értékelését a
csalddi élettel szemben, a fizetett munkaét a nem fizetett hdzi munkaval szem-
ben, a tirsadalmilag jelentdsnek tartott problémat a személy szdmadra értékes
problémadval szemben, a kulturdlis alkotdst a bioldgiai szaporoddssal szemben, az
egyhangu hazimunkét a kihivasokkal telitett hazon kiviili vildggal szemben. Vég-
sO soron ezen eszmék altalanos elterjedése és a megnyilvanuldsuknak teret bizto-
sité tarsadalmi kapcsolatok felelsek a patriarhdlis nemi rend alulrdl térténé mi-
kodtetéséért és Gjratermeléséért. Ezeknek ,koszonhet6” az, hogy ez a rend a né-
ket nem csak hogy a csaladi szféraba helyezi el, hanem le is becsiili ket elfoglalt

' Men and Women in Romania (2000).
12 A kifejezést (organizational fraternity) Lovenduski értelmezésében haszndlom (1997).
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helyiik miatt, és ha meg is engedi (!) a n6k részvételét a munkaeré piacon, akkor
is fenntartja (f6leg vagy kizdrdlagosan) szamukra a csaladi szerepet, és ezéltal a
nékben — a tobbszoros terhek nyomasa alatt, valamint a veliik jaré csalédasok
miatt — szamtalan frusztraciét idéz eld.

Napjaink Romdnidjdban az elfogadhaté nemi rendre vonatkozé elképzelés
sokkalta bonyolultabb és sokrétlibb, mint amilyent a jelenhez hasonlé tanulmany
megragadni képes. A mindennapi életben, gy a nék mind a férfiak, killonbozé
nemi rendek parhuzamos egyiittlétét tapasztaljak kiillonb6zé helyszineken, mi-
kozben azonban fenntartjdk a patriarhdlis rendet. Ezt végsé soron a (feliilrél jové)
hivatalos diskurzus/gyakorlat és az (alulrdl) megélt tapasztalatok egyiittmtikodé-
se/cinkossdga eredményezi. Mindeddig a szocialista és a poszt-szocialista tarsa-
dalmak domindns gyakorlata beigazolta, hogy olyan rendszerek ezek, melyek a
néket aldrendelték/aldrendelik magasabb eszméknek (mint példdul a nemzet, az
allam vagy a csaldd). Nem ruhdztak rdjuk hatalmat mint fiiggetlen személyekre,
hanem arra nevelték 6ket, hogy boldogan szolgiljak az érvényben levé ,szent”
tarsadalmi programokat (mint példdul a sokoldaltian fejlett szocialista tarsada-
lom vagy a poszt-szocialista reform projektjét). A mindennapi életrdl sz6l6 torté-
netekbd] kivilaglik, hogy az egyének mindig atértelmezik — bizonyos fokig — a ne-
kik szant helyet. A n6k nem csak dldozatok, hanem a rendszer aktiv szerepléi is.
Ebben az esetben a kérdés az, hogy ellendllnak vagy alkalmazkodnak, megvaltoz-
tatjak vagy ujratermelik a rendszert? Tulajdonképpen ez nem is egy ,vagy/vagy”,
hanem inkabb egy ,és/és” kérdés, mivel a folytonossag és a véltozas, az alkotas és
az Gjratermelés kozott hizédé hatarvonal nem annyira merev. De egy dologban
bizonyosak lehetiink: a feminizmusra minden bizonnyal sziikség van ma Romani-
dban ahhoz, hogy eltlinéséig ki lehessen tolni a patriarhdlis rend hatdrait.
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A NEMI ALAPON TORTENO
HATRANYOS MEGKULONBOZTETES

Az alébbi rovid irdsok sorozatként jelentek meg a Transindex nevii elektroni-
kus Gjségban, illetve az itt teret kap¢ internetes naplémban.' Céljaim szerint ezt a
mufajt arra hasznalom, hogy néhany kurrens kozéleti problémat jelezzek, illetve
kortlottik vitat kezdeményezzek. A jelenség, ami koril éppen ezt a sorozatot el-
inditottam a nemi alapon torténd diszkriminécié el6forduldsa az Erdélyi Protes-
tans Teoldgiai Intézetben, pontosabban az intézetbe valé felvélit szabalyozé kri-
tériumrendszerben, mely el8irja, hogy évente hany lanyt és fitt vesznek fel teolo-
giai hallgaténak (aminek kovetkeztében a lanyok nagyobb jegyekkel esnek ki a
felvételin, mint amit az utolsé bejuté fia kap).

Az eseménysorozatot, amelynek keretében ezek az irasok megsziilettek a
Desire Alapitviny és a Transindex éltal a Diszkriminacidellenes Tandcsndl letett
sfeljelentés” inditotta el, amit az intézet jegyzdje altal irott elutasité/tiltakozo 4al-
laspont kovetett, melyre elsé irasomat kozoltem. Kideriil ebbdl és az ezt kovetSk-
bdl, hogy azok, akik nem értettek egyet lépésiinkkel, megbotranykozasuknak ugy
adtak hangot, hogy tobbnyire vagy az egyhdz sérthetetlenségét és autonomiijat,
vagy pedig az erdélyi magyarsigot féltették a ,belsé” tdmaddsoktol arra gyana-
kodva, hogy az, amit tettiink, nem lehet ,,csak” a néket érint6 kérdés, hanem vala-
miféle nagyobb magyar- és egyhazellenes timadas része. A vita sordan azonban
nem csak elutasit6, hanem tettiinkkel egyetérté hangok is megszdlaltak, raadasul
egyhazon beliilrdl is. Ez jelezte szamomra leginkdbb azt, hogy érdemes volt ebbdl
az esetbdl kozéleti témat csindlni még akkor is, ha egyesek ezt tabu-kérdésnek és
egyhdazi ,magintigynek” tekintik. Ha irdsaim ra tudtak hangoldédni valamilyen
mar lappangd belsé valtozdsra és annak esélyeit novelték, akkor elérték céljukat.

AZ EGYENLO JOGOKTOL A DISZKRIMINACIO
TILALMAN AT AZ ESELYEGYENLOSEGIG

Amikor a Teoldgiai Intézet felvételi-rendszerében tapasztalt hatranyos nemi
megkiilonboztetés kapcsan megtettiik jelzésiinket a Diszkriminécidellenes Ta-
ndcsndl, akkor igenis tisztaban voltunk azzal, hogy az egyenl6 bandsmdd biztosi-
tdsa és az esélyegyenldség politikdja kozott killonbség van. Mint ahogyan azt is
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tudtuk és tudjuk, hogy azért van sziikség a torvény el6tti egyenléség norméja
mellett a diszkrimindcié tilalmara és az esélyegyenléség biztositasdra, mert az el-
mult évszazadban bebizonyosodott, hogy az el6bbi 6nmagaban nem szamolja fel
a nék és férfiak kozti strukturalis egyenl6tlenségeket. Ezért sem az ,,ostobasag”,
sem a ,torvénytelenség” Csliry Istvan altal megfogalmazott vadja nem illik arra,
amit tetttink.

Térsadalmunkban szdmos olyan mechanizmus miikédik, amely megakada-
lyozza azt, hogy a nék a férfiakhoz hasonléan élni tudjanak a torvény altal bizto-
sitott jogaikkal, illetve, hogy azonos kiindulépontrdl (vagyis egyenlé eséllyel) in-
duljanak el a kiilonféle gazdasagi, politikai stb. forrasokért és javakért folyé ver-
sengésben. Ennélfogva az életnek vannak teriiletei, amelyekrél — a formalis
egyenlGség biztositdsa ellenére — a nék kiszorulnak. Szintén emiatt torténik meg
az is, hogy azokon a teriileteken, ahol jelen vannak, a nék dltaldban kevesebb
szimbolikus és anyagi elismerésben részesiilnek, és lassabban vagy egyaltalan
nem jutnak el a kiillonféle palyak ranglétrainak felsé fokaira.

Eppen ezért van sziikség a torvény elStti (nemi) egyenléség biztositasa mellett
a diszkrimindcidellenes torvénykezésre, amely — az egyenlé banasmad elve alap-
jan — mindenkit emlékeztet arra az alapvetd tényre, hogy mivel a né is ember,
ezért a nék jogai emberi jogok, és a ndket érinté jogsérelmek az egyetemes embe-
ri jogokat sértik. Az egyenlé banasmddban vald részesedést tartva szem el6tt, a
(nemi) diszkrimindcié tilalma a hatranyos megkiilonboztetés killonféle formadira
vonatkozik. Mind a kozvetlen diszkrimindcidra, amely — esetiinkben — a néket
ugy hozza hétranyos helyzetbe, hogy explicite kizirja 6ket valahonnan azon az
alapon, hogy nék, mind pedig a kozvetett diszkrimindciéra. Az utébbi latszolag
semleges kritériumokra hivatkozva (értsd nemre val6 tekintet nélkil) tesz kii-
l6nbséget az egyének kozott, de tgy, hogy kozben rejtett médon eltanacsolja/el-
bétortalanitja (végs6é soron kirekeszti) a néket olyan teriiletekrdl, amelyekhez
egyébként — torvény alapjan — joguk lenne hozzaférni. Ez az indirekt diszkrimi-
ndcié olyan el6itéletek alapjan tud miikodni (és sokak szemében legitimalddni),
amelyek az ,alulértett”, ndiesként meghatdrozott tulajdonsagokat és szerepeket
osszeegyeztethetetlennek tartjak a széban forgé tevékenységi teriiletekkel. Igy
torténhet meg példaul az, hogy a csalddalapitasra hivatkozva — de valdjaban
azoknak a kulturdlis elképzeléseknek az alapjan, amelyeket az emberek tartanak
fenn a né csalddi szerepével kapcsolatban — a néket ,eleve” alkalmatlannak tart-
jék arra, hogy bizonyos teriileteken tevékenykedjenek. Es ezért fordulhat elé az,
hogy mifelénk (,sajatos erdélyi koriilményeink kozott”) a nék hatranyos megkii-
l6nboztetése nem élédik meg diszkrimindciéként. Ezt a legtobbszér mind az
egyéni vélekedések, mind pedig a koztudat ,a dolgok természetes rendjének” ré-
szeként tekinti.

Mivel tarsadalmunk minden egyes teriiletét atszovik az olyan — nemiséggel,
nemi identitdssal, nemek kozti viszonyokkal kapcsolatos — sztereotipidk és gya-
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korlatok, amelyek hatranyos helyzetbe hozzdk a néket, ezért nem csoddlkozha-
tunk azon, hogy — a formalis jogi egyenléség és a hatranyos megkiilonboztetés ti-
lalma ellenére — a néknek és férfiaknak nincsenek egyenld esélyeik. Ez a felisme-
rés vezette a nék jogaiért harcol6 aktivistdkat (és végsé soron az Eurdpai Unid
ehhez kapcsol6dé intézményeit) ahhoz az elképzeléshez, miszerint — a nék és fér-
fiak kozti valés egyenl8ség megteremtése érdekében —, legalabbis dtmenetileg és
célirdnyosan, sziikség van olyan preferencidlis bindsmddra, amely a hdtranyokat
kiegyenliti. Valéban az Amszterddmi Szerz6dés legitimadlja azt, amit mifelénk
»pozitiv diszkriminaciénak” neveznek, és aminek célja az, hogy kikiiszobolje a
n6k altal elszenvedett hatranyos megkiilonboztetés hatdsait. Az esélyegyenldség
elve (ismét) emlékeztet arra, hogy a nemek kozti egyenléség nem a nemek kozti
kiillonbségek, hanem az egyenlétlenség ellentétje. De arra is, hogy a ,kiilonb6z6-
ség” (melynek elvesztésén egyesek szomorkodni ldtszanak) nem a természetbdl
adddik, hanem abbél a médbdl, ahogyan — nék és férfiak egyarant — meghataroz-
zak, értékelik és rangsoroljik a ,néi” és a ,férfi természetet” tobbek kozott azért,
hogy elfogadtassak az uralkodé tarsadalmi rendet (melynek, sok esetben, a ne-
mek kozti egyenlStlenség szerves, ,természetes”-nek tartott része).

Persze a torvény el6tti egyenl8ség, a hatranyos megkiilonboztetés tilalma és az
esélyegyenldség politikdja nem csak a nemi identitdst és a nemek kozti kapcsola-
tokat érinti, hanem az etnikum, de tovabb4 a szexudlis orientdcid, az életkor stb.
kérdéskorére is vonatkozik. Ezért meglepédve vehetjiik tudomasul azt, hogy az
etnikai kisebbségek jogaira oly érzékeny intézmények, egyének és mozgalmak el-
csodalkoznak azon, hogy miként tudhanak valakik ,csak” a nemi esélyegyenlGség
tigye felett problémazni. De meglepddésiink hamar elszall, mihelyt rajoviink,
hogy a n6k hatranyos megkiilonboztetése nem csak a tobbségi, hanem a roméniai
magyar kisebbségi tarsadalom sajatossiga is. Mint ahogyan az etnikai kisebbségi
politikdnak szintén jellegzetessége a belsd sokféleség elkenddzése, az egyenlGség-
hez és a kiilonb6zdséghez vald jog elvének kisajatitdsa (etnicizaldsa), és az ,aru-
16”-nak kikialtott szemléletek kirekesztése arra valé hivatkozassal, hogy azok ka-
rosak, mert ,egységrombolok”.

Egyébként azok, akik azzal vadolnak benniinket, hogy nem ismertiik fel az
egyenld banasmod és az esélyegyenléség kozti killonbséget, a maguk sordn dssze-
keverik a diszkriminécié és a pozitiv diszkriminacié jelenségét. Az amugy nem
eléggé vilagos ,érvelésbdl” a kovetkez6 allaspont sejlik ki: a teoldgiai intézet felvé-
telis kvota-rendszerében a lanyok szamadra elkiilonitett helyek a lanyok
preferencidlis bAndsmddban valé részesedését szolgaljak, ezért téves azt allitani,
hogy héatranyos megkiilonboztetésnek vetik ald Sket. Ezért, hangzik a kovetkezte-
tés, ,butasag” diszkrimindciordl beszélni. De a tények cafoljak ezt az érvelést, és
mindenki belathatja azt, hogy az altalunk jelzett eset nem azonos azzal a felvételi-
rendszerrel, amely példaul a Babes-Bolyai Egyetemen miikodik a magyar vonal és
az elkiilonitett Roma helyek tekintetében. Mig az utébbi esetben az ,elkiilonités”
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val6ban azt a célt szolgilja, hogy az elszenvedett hatranyos megkiilonboztetés ha-
tasait kikiiszobolje, mikézben mind a magyar, mind pedig a Roma didkoknak jo-
guk van arra, hogy a roman vonalra is felvételizzenek, a mi esetiinkben masrdl
van sz6. Itt a lanyok nem felvételizhetnek a fitiknak fenntartott helyekre, és az
selkilonités” hidnydban tobb esélyiik lenne arra, hogy bejussanak az éltaluk kiva-
lasztott intézménybe, amely elfogadta a nemek kozti egyenjogtisag eszméjét a lel-
készi palya tekintetében. Mi bizonyitja ezt jobban, mint az a tény, hogy az ,elkii-
16nitett” helyekre palyazé lanyok nagyobb médidkkal esnek ki a felvételin, mint
amekkorakkal a fidk bejutnak.

Ez a rendszer semmiképp sem illik bele a nék tényleges egyenjogusitasanak
képébe, s mint ilyen, nem tarthaté fenn azok éltal, akik arrél beszélnek, hogy Ro-
madnia miként ,keresi helyét az eurépai hdzban”, ahelyett, hogy emellett feltennék
azt a kérdést is, hogy a romdniai magyar tarsadalom miként teszi ezt. Meggy6z6-
désem, hogy az ilyen és ehhez hasonlé kérdések, melyek — amint kideriilt —
konstruktiv tarsadalmi parbeszédet képesek elinditani, nem ,kesertiségre”, ha-
nem (ellenkezéleg) optimizmusra kellene okot adjanak. Ideje lenne leszoknunk
mar arrél, hogy a szamunkra kényelmetlen, ,beliilr6l” jové kritikdkat valamiféle
»roman Osszeeskiivés” eszkozének tekintsiik. Véleményem szerint jobb érzéssel
tudndnk oriilni akdr kardcsonynak, akar hétkoznapjainknak abban az esetben, ha
ugy tekintenénk magunkra, mint él6 és meguijul6 kozosségre, mely be tudja épi-
teni magaba a sokféleség hangjait. Es amely el tudja fogadni azt, hogy a nék hely-
zetérdl (akar a nék egyhazon belili helyzetérdl), ugy is lehet beszélni, hogy koz-
ben elfogadjuk: ennek a kérdéskornek onmagaban is ériasi tarsadalmi fontossaga
és haszna van, és nem kell valamiféle ,felsébbrend(l” instancidkat keresni arra,
hogy legitimaljuk ekoriil folytatott parbeszédiinket.

A NO CSALADI SZEREPENEK CSAPDAI

A nd6k és férfiak kozti megkiillonboztetésnek egyik legsarkalatosabb pontja az a
kiillonbség, amely a biolégiai reprodukciéban jatszott szerepiikbdl adédik. Csak a
né képes a gyerek kihorddséra és gyereksziilésre, hangzott el szdmtalanszor vi-
tankban, ezért meg kell védeni 6t attdl, hogy olyan tevékenységeket végezzen,
amelyek megakaddlyozzak azt, hogy ennek az elsédleges szerepkorének eleget te-
gyen.

Senki sem tagadja a reprodukcidban jatszott szerep bioldgiai meghatdrozott-
sdgat. Viszont teljesen jogosak azok a kérdésfelvetések, amelyek arra vonatkoz-
nak, hogy miként kezeli a tarsadalom 6ket, milyen kovetkeztetéseket von le bel6-
litkk a n6k csalddon beliili és kiviili szerepeivel kapcsolatban, és — nem utolsé sorban
— miként értékeli 6ket és milyen helyet szan nekik a tarsadalmi ranglétran. Koz-
helyszdmba mehet annak megallapitdsa, hogy az ember természete — ennek bér-
milyen vonatkozasardl is legyen sz6 — nem létezik e természet kulturalis értelme-
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zésén és hasznalatdn kiviil. Vagy nem? Ha mégis, ennek ellenére — f6ként mikor a
nemek kozti killonbségrél beszéliink — sokszor nehéz elfogadnunk azt, hogy
emezt nem a genetikai kédokban, hanem azokban a médozatokban kell keres-
niink, ahogyan a tarsadalom kiilonféle intézményei (a csaldd, az iskola, a munka-
hely, a média, a politika) meghatérozzak, értékelik és rangsoroljak éket.

Masképp szdlva, igen helytelenil jarunk el, ha annak alapjan, hogy testének
biologiai felépitésénél fogva egyediil csak a né képes a gyereksziilésre, arra a ko-
vetkeztetésre jutunk, hogy a gyereknevelés alapvetSen/kizarélag az 6 feladata. Az
aztdn mar egyenesen igazsagtalansagnak szamit, hogy ugyanerre hivatkozva ki-
zérjuk 6t mas szerepekbdl raaddsul azzal érvelve, hogy mindez az 6 érdekeit szol-
galja. Mi mds miikodteti ezeket az alldspontokat mint a patriarhélis és paternalista el-
vek Osszefonddasa. Hiszen, egyfeldl, ez az ,érvelés” és a nevében végzett gyakorlat
— kiszoritva a ndket szdmos anyagi és mds jellegii elégtételt hozé tevékenységbdl
— hétrdnyos helyzetbe hozza 6ket a férfiakhoz képest (vagy, méasképp mondva: a
maszkulinként meghatarozott szerepek betoltéit részesiti elényben). Mésfeldl pe-
dig, az elnyomo fels6bbrendiiségi gesztusaval, halat kovetel magatdl az alaren-
delttdl, rdadasul blintudatot ébresztve benne azért, ha nem értékeli eléggé azt,
hogy ,megvédte” 6t azoktdl a kellemetlenségektdl, amelyek — esetleg — a gyerek-
nevelés, a hdzimunka és a jovedelemszerzés harmas terhébél szairmaznak.

Miért santitanak ezek az argumentumok? Mindenekel6tt azért, mert tévesen
kovetkeztetnek, amint mar mondtam, a gyereksziilés bioldgiai tényébdl a gyerek-
nevelés kizdrdlagosan vagy alapvetéen néi tarsadalmi feladatkorére. Helyesen al-
lapitottak meg sokan a vitdban: hadd széljunk a férfi (lelkész) apai és férji koteles-
ségérdl is. Hiszen anélkill, hogy a csalddon beliili munkamegosztast és az errdl,
valamint a hazimunkardl vallott nézeteinket megvéltoztatnank, nem lehet teljes
és elégtételeket hozé az a valtozds, amely ,megengedi” a néknek azt, hogy jove-
delmeikkel hozdjaruljanak a csalad anyagi fenntartasahoz. S6t, tovibbmenve, an-
nak a kozosségnek ezzel kapcsolatos feleldsségérdl is szélnunk kell, amelyik — al-
litélag — nagyra értékeli a né szerepét a tarsadalom (csaldd, kozosség, nemzet,
emberiség) bioldgiai és kulturilis reprodukcidjdban. Lehet, hogy rossz emlékeink
vannak a kommunista rendszer bolcs6déirdl és dvoddirdl, de ez nem jelenti azt,
hogy nem tudnank kitalalni, miként kell emberségesebben mtikodtetni azokat az
intézményeket (kozosségi formékat), amelyek — sziikség esetén — dtvehetik a
n6ktdl és férfiaktdl a hazimunka és gyereknevelés bizonyos feladatait.

A sziilés mint n6i feladat mellett, sokszor és sokan emlitik meg azt, hogy a né
szerepe az is, hogy kozosségének nyelvét, szokésait, hagyomadnyait, s6t becsiiletét
és ilyenformadn, édltaldban, identitdsat megérizze. Ezek a megfontoldsok mindig
alarendelik a nét valamilyen magasabbrendi instancidnak, és nem tartjak tiszte-
letben azt, hogy neki mint autoném egyénnek milyen jogai, sziikségletei, elképze-
1ései, vagyai vannak. S6t, elképzelhetetlennek tartjak, hogy a nékrdl ilyen termi-
nusokban is elfogadhatdé/illik/kotelezé gondolkozni, annak ellenére, hogy lathat-
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ndk, ha akarndk: 6k nem feltétleniil, és nem csak, és nem mindig akarnak a mé-
sokrdl valé gondoskodds 6nfelddozé hései lenni. Erre azt mondjak egyesek, hogy
ezek az individualizmus rakfenéi, amelyekkel szemben a néknek ,esélyiik” van ar-
ra, hogy a kozosségiség és a szolidaritds eszméit gyakoroljak. De ehhez, nyilvan, a
férfiaknak is joguk kellene legyen. Rdaddsul ennek a gondolatmenetnek visszaiit6i
is vannak, amelyek ismét negativan érintik a néket gy, hogy kozben 6k magukat
elmarasztaljak emiatt. Lasd azokat az eseteket, amikor a csaladi szerepkorének
onmagat teljesen felaldozé nét — adott ponton — azzal vadoljak, hogy tulsagosan
hagyomanyorzé, nem halad a korral, nem képes arra, hogy fliggetlen legyen, nem
tud/akar mast csindlni ,csak” a hazimunkat. Nem beszélve arrol a hatuliitérdl,
ami azzal jar, hogy a férjét és gyerekeit kiszolgdlé né (akinek kozben, kiilonféle
okokndl fogva, nem adatott meg, hogy mas képességeit is kifejlessze és kamatoz-
tassa) egyszer csak magira marad (férje elhagyja, gyerekei felnének) és igen nehe-
zen (vagy mdr egydltaldin nem) tudja 6nmagat Gjrakitaldlni. Esetleg azért, mert
madr igen id8s, vagy azért, mert ezt az abilitdsat nem tudta kifejleszteni tébbek ko-
z6tt amiatt, hogy a tarsadalom elmarasztalta, esetleg biintette is 6t akkor, amikor
ezt megprobdlta.

Mindezen, de sok més ok miatt is, hatvinyozottan kellene tdimogatnunk azo-
kat a néket, akik a hagyomédnyosan nem néi szakmdak betoltéi kivannak lenni.
Példaul lelkészek. Akik csalddosan, férjezetten, gyereket vallalva, avagy ellenkez6-
leg, csaladtalanul, férjtelentil és gyerekteleniil, de egyértelmtien odaaddan és hoz-
z4értben akarjak végezni munkajukat csaladon beliil és kiviil egyarant. Mégpedig
ugy, hogy kozben 6nmaguk egyéni érdekeit, sziikségleteit és dlmait is megvalosit-
jak.

KOZELET, TARSADALOMKUTATAS, EGYHAZ.
AVAGY HOGYAN (NEM) SZOLALNAK MEG A NOK

Minden évben szivesen beszélgetek didkjaimmal a ,tudés” és a ,,tudoményos
tudds” tarsadalmi hasznarél/haszontalansdgardl (avagy, ha Ggy tetszik, a megis-
merés etikai és politikai kérdéseir6l). Néha pedig alkalmam van arra, hogy sajat
torténeteimmel példazzam ezt. Nyilvanvald, hogy a széban forgd kategéridkat is
mindig emberek hatiroztik meg, ezért kiilonféle tartalmakkal telitédtek kiilon-
b6z6 korokban és helyzetekben, végs6 soron azokat a viszonyuldsokat titkrozve,
amelyek a kozélet kiilonféle szereplSinek kapcsolatait szervezték. Egyébként
mindkét teriilet, amelyen dolgozom — mind a szocio-kulturdlis antropolégia,
mind pedig a tirsadalmi nemek tudomdanya (gender studies) — igen érzékeny e
kérdésre . Tobbek kozott azért, mert helyzeténél fogva mindig is tudatiban kel-
lett lennie sajat felel6sségének, illetve annak, hogy bizonyos értékek mellett elko-
telezett, és annak, hogy végsé soron a ,tudoményos tudas” is része/terméke egy
bizonyos politikai-kulturélis kontextusnak. Ha mésért nem, hat azért, mert min-
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dig valakikrél beszél valaki masok el6tt (mikozben 6nmagérdl is szdl), hozzdjarul-
va igy annak meghatarozasahoz, hogy kik ,,6k”, milyenek, mit akarnak, miben kii-
l6nbo6znek téliink/hasonlitanak hozzank, stb.. Barmennyire is ellenkezik sok ,tu-
dés”: kérdésfelvetései, megkozelitésmddjai, magyarazatai és értelmezései nem le-
hetnek fiiggetlenek sem személyes meggy6z6déseitdl, sem elméleti kereteitdl,
sem pedig tarsadalmi helyzetét6l. Osrégi vita ez, nem szandékszom most elvont
szinten belebonyolédni.

Sajat diszkrimindcié-vitdnkhoz kapcsolédva, pontosabban azon allaspontok
mentén fogalmaznék meg néhany kérdést, amelyek Osszeeskiivést, provokaciot,
kiviilrél valo beleszélast, indokolatlan, s6t karos beavatkozast lattak kezdeménye-
zésiinkben. Erthets, hogy mindenki magyarazatot keresett arra, miért torténik
mindez. Es — ha a sajét életteriik és felfogdsuk kontextusiban nézziik éket — lehet
azt is értjilk, hogy miért a ,magyarellenes”, a ,liberalis”, avagy az ,értelmiségi” jel-
z6kkel lattak el ezeket, és miért a politikai avagy média-botranynak vélt esemény
»haszonélvezbinek” tekintik a kezdeményezbket. De nyilvan megértésiik nem je-
lenti feltétleniil elfogadasukat és a veliik valé egyetértést. Ezért tenném itt fel a
kovetkezd kérdéseket.

Végiil is mi tartozik a ,kozélet” ala? Ki tartozik bele és ki van azon kiviil? Hol all
a tarsadalomkutato6 és az egyhdz, példaul, ehhez és egymashoz képest? Ki hatdrozza
meg a kozélet problémait? Kinek van esélye ennél fogva ahhoz, hogy fontossa val-
jon? Vagyis hogy problémadi relevans, idGszert és autentikus problémakként hata-
rozédjanak meg? Kinek van és kinek nincs hatalma ahhoz, hogy definidlja az el6jo-
gokat élvezd kérdéseket és leseperjen az asztalrél masokat? Kemény eréviszonyok
rejlenek ezen kérdések mogott, és egyaltalan nem véletlen az, hogy ki mer megsz6-
lalni, és ki tartja jobbnak a hallgatdst.

Sokan észrevették, hogy (nyilvanos) vitdnkban — az egyhdz oldalarél — kevés-
bé, vagy szinte egyaltalan nem szélaltak meg nék. Esetleg sejteni lehetett, hogy
alnéves hozzaszoélasok mogott ott voltak (persze az anonimitds annak a férumnak
is a tartozéka, ahol megjelentek). Beszéltek helyettiik férfiak, és hat... beszéltem
én, és beszéltek jsagirondk, vagyis ,mi, a kiviilallék”. De tarsadalomkutatéként
és egyaltalan, emberként, vagy ha gy tetszik, feministaként, avagy, ,puhdbban”
szélva, a nék és a férfiak kozti esélyegyenldség elkotelezettjeként tgy gondolom,
hogy igenis ram/rank is tartoznak ezek a problémdk. Ha a nék jogai emberi jo-
gok, akkor az embert (is) szolgdlé egyhdzak szamdara miért ne lennének relevan-
sak az emberjogi (n6-jogi) kérdések? Es ha mér éppen azokkal az egyhazakkal 4l-
lunk szembe, amelyek elfogadték az egyetemes papsag, és a kapcsol6dé néi ordi-
ndcié eszméjét, akkor miért ne lehetnének legitimek azok a (nemcsak ,belilrél”
jovs) eszmefuttatdsok, amelyek az ennek életbe 1éptetése korili problémdkra,
esetleg igazsagtalansagokra mutatnak ra. Még akkor is, ha kozben allami torvény-
kezésre (is) hivatkoznak.
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Eppen ezért, ha én is beszélni tudok ezekrdl tigy, hogy azok hangjait esetleg
felerésitem, akik kiilonféle okoknal fogva nincsenek olyan helyzetben, hogy meg-
sz6lalhassanak, akkor feljogositva érzem magam arra, hogy ezt megtegyem. Hi-
szen olyan vildgban szeretnék élni, amelyben a kozélet problémairdl valé beszéd
egy allandé folyamat, amelyben mindenkinek (minden nének is) lehet6sége van
részt venni, élve azzal a jogdval, hogy sajat problémdi mint kozéleti problémak
hatdrozédjanak meg. A beszédet pedig tettnek kell kovetnie, habar a beszéd 6n-
magdban is tett. Enélkiil soha senki sem fogja megszerezni a problémdi megolda-
sahoz sziikséges anyagi és szimbolikus forrdsokat. Es ha kozéletiink éppen tgy
van felépitve, hogy abban a médianak 6ridsi szerepe van (hiszen szinte semmi
nem létezik, amirdl a média nem beszél), akkor, ismét fenti mindségeimben, nem
zarkozhatom el az el8l, hogy ezt a beszédet én is, a médidban is folytassam. Ha
tetszik ha nem az, hogy ez néha botranykeveré és szenzacidkelts, de éppen ennél
fogva hatdsos. Egyébként botranyok nélkiil és elméleti szinten nyugodtan szdl-
hatnék mindezekrdl az egyetem védett falai mogott, maximum azt remélve, hogy
meggy6zbdéseimeit egyes didkok tovabbviszik. De most nem ezt a kényelmes
megoldast valasztottam.

A nyilt levél egyébként, amit a protestans egyhazak vezetd szerveihez intéz-
tiink, és amelyhez aldirdsokat gy(jtiink?, szintén erre a meggy6z&désre épil. Va-
lamint arra, hogy amit kériink, az nem egy kiviilrél torténé ,miivi” bevatkozas,
még akkor sem, ha azoknak, akik a jelenlegi allapotokat fenn akarjak tartani, az az
érdekiik, hogy ezt a latszatot keltsék. Hanem igen is a ,beliil” 1étezé valtoztatasi
szandékra épiilnek rd, azt erdsitik. Bevallom, amint kideriilt mér ebbél az irasbdl,
nekem is vannak ezzel kapcsolatban ,mogottes” és, ha gy tetszik, 6nzé érdeke-
im. Ezek pedig azok, hogy tirsadalomkutatéként olyasmit tudjak tenni, amit so-
kan hasznosnak taldlnak, és ne Ggy, hogy én mondjam meg, mi a véltozas kivana-
tos iranya (hiszen tdvol 4ll t6lem, hogy ennyi hatalmat tulajdonitsak magamnak),
hanem gy, hogy — a magam mddjan — a beliilrél kivant valtozast képviseld alter-
nativ szempontokat megjelenitsem. Hozzéjarulva, ha lehet egy kevéssel is, mind-
annak megerdsitéséhez, amirdl példaul Czire Szabolcs unitérius lelkész beszél
elemzd, kritikus és onkritikus irdsdban. Nem 8 tartozik nekem koszonettel. Ez in-
kabb forditva van.
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A FEMINISTA TANULMANYOK
SZUKSEGESSEGE

Mint mindig és mindenhol, a feminista tanulmanyoknak — Ggy az intézmé-
nyesiilés, mind pedig a kutatds vonatkozasiban — Romanidban is a helyi sziikség-
letekre kell véalaszolniuk. Ezért ezek fejlesztési irdnyait és stratégidit itt is a koz-
vetlen akadémiai kornyezet és a tdgabb szocidlpolitikai kontextus alakitja. Jellem-
z6juk, hogy poszt-szocialista kontextusban jelennek meg, és tobbnyire olyan ku-
tatok diszciplindris fejlédése és kezdeményezése eredményeként kristalyosodnak
ki, akiknek néhany esetben sikeriilt kollektiv intézményes strukturdkat is létre-
hozniuk.! Jelent8s tény, hogy e szak-tanulmdnyok kialakuldsat esetiinkben nem
el6zi meg és killongsebben nem tdmogatja sem helyi feminista vagy néi mozga-
lom, sem pedig kormanyszintd vagy egyéb allami- és/vagy partpolitika. Ezek tér-
héditasa kizardlag az egyetemi és tudoményos életben eredményeket, pozicidt és
tekintélyt elnyert kutaték személyes elkotelezettségének, érdeklédésének és in-
tézményépitési erbfeszitéseinek koszonhets. Minden esetre, az eurdpai integra-
cié folyamata (melynek, legalabbis formadlisan, Romania is elkotelezte magit) le-
gitim forrasként hasznalhaté arra, hogy a tarsadalmi nemek szemléletét is beik-
tassék a taniigyi reform elképzeléseibe és gyakorlataba.

Ilyen korillmények kozott a feminista tanulmdnyoknak szdmos célt kell kovet-
nitik, mint példaul:

— andk helyzetének és a nemek kozti kapcsolatoknak az empirikus vizsgala-

ta a tarsadalmi és kulturdlis elemzés kiilonféle médszereivel;

! Itt kell megemlitentink az aldbbi kezdeményezéseket: a bukaresti ,Scoala Nationald de
Studii Politice si Administrative” nevii egyetemen 1999-ben inditott poszt-gradualis program,
melynek neve ma ,,Studii de Gen si Politici Publice” (Tarsadalmi nemek tanulménya és Kozpo-
litikak); a kolozsvari Babes-Bolyai Tudomanyegyetemen létrejott ,Grupul Interdisciplinar
pentru Studii de Gen” (Gender Studies Interdiszciplindris Csoport), amely 2000-ben egy négy
félévbél 4llé programot kezdeményezett és kidolgozta, majd 2003-t6l kezd6dben megvalésitja
egy poszt-gradudlis oktatdsi program tervét (ennek neve Gen, Diferente, Inegalitati” — Gender,
Kilonbségek és Egyenl6tlenségek); a Bukaresti Egyetemen létrejott ,Gender — Centrul de
Cercetare al Identitétii Feminine” (A N6i Identitds Kutatékozpontja), mely feminista iroda-
lomkritikdban tart eldaddsokat; valamint a Temesvdari “Universitatea de Vest’-en létrehozott
Feminista Tanulméanyok Kozpontot (,Centru de Studii Feministe”), mely mindenekel6tt igy-
szintén feminista irodalommal, de emellett tarsdalmi-politikai kérdésekkel is foglalkozik.
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— hozzdjarulés olyan elméletek kidolgozdsahoz, melyek értelmezhetévé te-
szik a szocializmus el6tti, a szocialista és a poszt-szocialista valésagot a
nemek kozti kiilonbségek és egyenl6tlenségek szemszogébdl is;

— interdiszciplindris vitak inditdsa és az egytittmiikodés gyakorlatanak kiala-
kitdsa az Gjrainduld tirsadalomtudoményok minden teriiletén annak ér-
dekében is, hogy valéra véltsak a transzdiszciplindris kutatds potencidljat;

— kiizdelem tudoményos és politikai legitimdciéért egy olyan kozegben,
amely alapvetben ellenségesen viszonyul a feminizmushoz, és a legjobb
esetben azt tételezi fel, hogy a szocializmust kovetd idészakban nincs olyan
tarsadalmi téma, mely indokolttd tenné a feminista szemlélet meghonoso-
désat;

— hidépités a tudomdanyos élet intézményeiben dolgozé nék, valamint a civil
szervezetekben, politikai partokban és korményzati struktdrakban aktiv
nék kozott.

A dontéshozd szervek szempontjabdl tekintve a feminizmus intézményesité-
sének fontossagat, észre kell venniink, hogy sajatos feltételeink mellett ezeknek
az alabbi szempontokat kellene figyelembe venniiik:

— ahol teret hdditott és elismerést szerzett, a feminizmus mindenitt hozza-
jarult és hozzdjarul a tudomdanyos megismerés interdiszciplindris,
multikulturdlis, kritikai és felelsséget vallalé fejlesztéséhez;

— mivel az elmult évtizedben tirsadalmunkban a nemek kozti egyenl6tlen-
ségnek és a n6k hatranyos megkiilonboztetésének szamos jelei mutatkoz-
tak meg, sziikségessé valt minden tarsadalmi problémanak, és dltalaban a
poszt-szocialista valtozasoknak a férfiak és nék kozti kilonbségek szem-
pontjabdl val6 targyalasa, melynek elméleti és mddszertani eszkoztarat
éppen a feminista szemlélet biztositja;

— mivel orszdgunk a romdn-magyar kapcsolatok politikdjaban még mindig
lappangé ellenségeskedéssel, a roma kérdésben pedig rasszizmussal és
(6n)elzarkozassal szembesiil, tdimogatni kellene a feminizmus éltal végzett
kritikai nacionalizmus- és identitaspolitika-kutatdst, és azokat a vizsgila-
tokat, melyek a nemi és az etnikai hierarchidk talalkozési pontjain létrejo-
v6 egyenlbtlenségekre vilagitanak rd;

— aki kovetkezetesen akarja kezelni Romadnia unids csatlakozdsat, az nem
engedheti meg magénak azt, hogy ne vegye komolyan a nemek kozti
egyenlGség politikijanak kovetkezményeit a nevelés és az oktatas terén.

Meggy6z6désem, hogy a (romdniai) feminizmusra fontos szerep harul egy kri-
tikai allaspont kialakitdsdban mind a szocialista paternalizmussal, mind pedig a
poszt-szocialista nacionalista és/vagy liberdlis politika patriarhdlis rendjével
szemben. Ebben az 6sszefiiggésben a feminizmust olyan szemléletmddként haté-
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rozom meg, mely egyardnt kritikusan tudja kezelni a szocialista nemi tudatossé-
got és az ugynevezett szocialista néi emancipdcidt, valamint a szexualitds poszt-
szocialista (Gjra)felfedezését és a szocializmus utdni valtozdsok idszakéra jellem-
z6 érzéketlenséget a nemek kozti egyenlStlenségekkel szemben, illetve azokat a
mechanizmusokat, melyek révén ezek a politikdk napjainkban egymast erdsitik.
Ugyanakkor olyan kezdeményezésként kezelem, mely képes arra, hogy ujfajta
egyensulyt teremtsen meg a nemek kozti kilonbség tudatositisa (gender
awareness) és ezen kilonbségek meghaladdsa (gender neutrality) kozott, tekintet-
be véve ezek kiillonb6z6 politikai-tarsadalmi rendszerekben megélt tapasztalatait.
Ezen potencialitisok titkrében barki felismerheti, hogy a feminizmus nem ,csak”
az aldrendelt pozicidéban lev6 nék érdekeit szolgélja, hanem képes megyvildgitani a
hatalom kilénb6z6 formdinak miikodését és, mint ilyen, az egyént autoném és
felel6sséget vallalo tarsadalmi alanyként er6siti meg.

Az egyesek altal mind politikailag, mind tudomdanyosan megkérddjelezett, a
masok dltal nyugatrél importalt divatnak tekintett feminista tanulméanyok terén,
az elmult néhdny évben, Romadnidban is rohamosan felgyorsult a tudomanyos
termelés, egyszer és mindenkorra bebizonyitva azt, hogy ez a mez4ny igenis hazai
val6sagunkba dgyazottan alakul és fejlédik. Ebben az értelemben kell itt megemli-
teniink egyrészt néhany feminista munka romdn nyelvre valé forditdsat és megje-
lentetését,> masrészt pedig a helyi kutatisok eredményeit tikr6z6 konyvkiadast.?

2 A Polirom Kiadé ,Studii de Gen” Sorozatdban a kovetkezd cimek jelentek meg: Moira
Gatens: Feminism si filosofie. Perspective asupra diferentei si egalititii (Feminizmus és filoz6-
fia. Perspektivdk a kiillonbségrdl és az egyenlGségrél); Mary Lyndon Shanley: Uma Narayan —
Reconstructia teoriei politice. Eseuri feministe (A politikaelmélet rekonstrukciéja. Feminista
esszék); Gloria Steinem: Revolutia interioara. Cartea respectului de sine (A bels§ forradalom.
Az ontisztelet konyve); Andrea Dworkin: Rézboiul impotriva tacerii (A hallgatds elleni habo-
ri). A Desire Alapitvany Kiadéjanak ,Feminista Tanulmanyok” Sorozatdban jelenleg forditas
és kiadas alatt 4ll: Susan Gal — Gail Kligman (szerk): Reproducing Gender. Politics, Publics,
and Everyday Life after Socialism, és Henrietta L. Moore: Feminism and Anthropology.

3 A Polirom Kiadé ,Studii de Gen” Sorozatidban megjelent: Mihaela Miroiu: Convenio.
Despre naturd, femei si morald (Convenio. A természetrél, a nkrél és az erkolcsiségrél); Otilia
Dragomir — Mihaela Miroiu (ed.): Lexicon feminist (Feminista Lexikon), és megjelenés alatt
all: Laura Griinberg: (R)evolutii in sociologia feministi. Repere teoretice, contexte roménesti
(A feminista szocioldgia (r)evolucioi); Stefania Mihdilescu (szerk): Din istoria feminismului
roménesc. Antologie de texte. 1839-1929 (A romén feminizmus torténetébdl. Szoveggytijte-
mény. 1839-1929); Renate Weber — Roxana Tesiu: Dreptul de a fi femeie (A nének lenni joga);
Otilia Dragomir: Femei, cuvinte si imagini (N6k, szavak és képek). A Desire Alapitvamy ,Femi-
nista Tanulmanyok” Sorozatdban pedig az aldbbi cimek léttak napvilagot: Eniké Magyari-
Vincze (szerk.): Femei si barbati in Clujul multietnic (NG6k és férfiak a multietnikus Kolozsvé-
ron); Ghizela Cosma — Eniké Magyari-Vincze — Ovidiu Pecican (szerk.): Prezente feminine.
Studii despre femei in Roménia (N6i jelenlétek. Tanulményok a nékrél Romanidban); Enikd
Magyari-Vincze: Diferenta care conteaza. Diversitatea social-culturald prin lentila
antropologiei feministe (A fontos kiilonbség. A tarsadalmi-kulturdlis sokféleség a feminista
antropolégia szemiivegén keresztill) és Talking Feminist Institutions. Interviews with
European Scholars. Szintén itt kell megemlitentink a ,Gender Barométer” cimmel 2000-ben ki-
adott kozvélemény kutatdst, melyet a bukaresti Nyilt Térsadalomért Alapitviny tdmogatott,
valamint a Romdniai Orszdgos Statisztikai Hivatal és a United Nations Development Program
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Megfigyelhetd, hogy ezeket az értelmiségi eréfeszitéseket sok esetben kiegé-
szitik az éppen a benniik {6 szerepet jatszé kutaték azon kezdeményezései, ame-
lyeknek célja, hogy kilépjenek a sziik értelemben vett akadémiai szférabdl és ha-
tast gyakoroljanak a civil tdirsadalomra és a politikumra. Ezek vagy kozvetlen, mas
n6i szervezetekkel kozosen szervezett civil akcidk, vagy pedig az empirikus kuta-
tdsok mediatizalasat szolgdlé megnyilvanulasok, de minden esetben arra toreked-
nek, hogy felhivjak a kozvélemény figyelmét arra, hogy a n6k helyzetének kérdése
a mai Romdnia egyik igen fontos tirsadalmi és politikai problémgja.*

Holott egyetemi kornyezetiinkben hallani lehet olyan hangokat, melyek sze-
rint a tarsadalmi nemek tanulmdnyat kizarélag mint a diszciplindris mezdnybe 4j
témakat bevezet6 tudomdinyos munkat kell gyakorolnunk és intézményesite-
niink, ezen a teriileten uralkodénak latszik az a torekvés, mely egyardnt aktivél
mind a feminista tudissal szemben elkotelezett intézmények létrehozasdért,
mind pedig e tudds tarsadalmi és politikai fontossdganak felismeréséért.

koz6s gondozdsdban publikalt ,Femei si barbati in Romania” (N6k és férfiak Romdanidban) ci-
m kiadvanyt, de néhdny, viszonylag régebbi, a roméniai feminizmus szempontjabdl uttorének
szdmité konyvet is, mint példdul: Mihaela Miroiu: Gandul umbrei. Abordéri feministe in
filosofia contemporana (Gondolkodd arnyék. Feminista megkozelitések a jelenkori filozofia-
ban) , Editura Alternative, 1995; Madéilina Nicolaescu (szerk): Cine suntem noi? Despre
identitatea femeilor din Roméania moderna (Ki vagyunk mi? A nék identitdsa a modern Rom4-
nidban), Editura Anima, 1996; Margit Feischmidt — Eniké Magyari-Vincze — Violetta Zentai
(szerk): Women and Men in East European Transition (N6k és férfiak a Kelet-Eur6pai dtme-
netben), EFES, 1997; valamint a ,Gen si Educatie” (Gender és Nevelés), ,Gen si Societate”
(Gender és Tarsadalom), ,Gen si Politica” (Gender és Politika) cimi kiadvédnyokat, amelyek az
»ANA — Societatea de Analize Feministe” (Feminista Elemzések Térsulata) gondozasaban je-
lentek meg.

* Ebben az 9sszefiiggésben kell megemlitentink néhdny, tirsadalomkutatésra és tudomdny-
szervezésre szakosodott nem-korményzati szervezetet, mint példaul a bukaresti ,Societatea de
Analize Feministe ANA” (Feminista Elemzések Tarsulata), a kolozsvari DESIRE Alapitvany, a
bukaresti ,Centrul de Dezvoltare Curriculara si Studii de Gen FILIA” (Curriculum-fejleszt6 és
Gender Studies Kozpont). Ezek szerepet vallalnak egyrészt az akadémiai feminizmus tdmoga-
tasaban, masrészt pedig a kozte és a kibontakozoéban levé feminista ,,mozgalom” kozti hidépi-
tésben.
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SOCIAL EXCLUSION AT THE CROSSROADS
OF GENDER, ETHNICITY AND CLASS

PAPER AND RESEARCH OVERWIEW

This paper addresses the access of Romani women' to reproductive health as
a socially, economically and culturally, but also politically determined
phenomenon. It investigates it in the context of post-socialist Romania as a
problem through which one may have an understanding of the broader issue of
social exclusion as it functions under the circumstances of post-socialist
transformations (being revealed in Chapter 1). As such, it aims to have a
contribution to theorizing on how exclusion works at the crossroads of ethnicity,
gender and class while (re)producing inequalities, and on how does Romani
women's multiple discriminations function turning them into the most
underserved social categories of our society. In theoretical terms I would also like
to take part in the debates about the ways in which structural factors, cultural
conceptions and agency are working through each other while shaping women's
everyday desires, claims and practices related to reproduction and reproductive
health.

My analysis was founded on an empirical research carried out by the means of
an ethnographic fieldwork and of the analysis of existing policies (its
methodological concerns are discussed in Chapter 3). The former was conducted
in two Romani communities from the city of Orastie, Hunedoara county, but
also within the institutions of the local health care system, using the methods of
participant observation, in-depth interviews and filming (its results are presented
in Chapters 4.1., 4.2. and 4.3.). It was completed by interviews made with Romni
activists from Cluj, Bucharest and Timisoara (Chapter 4.6.). At its turn the
analysis of policy consisted in the critical investigation of the current policies for
Roma and reproductive health policies from Romania from the point of view of
the extent to which they do (not) consider Romani women's particular needs
(Chapters 4.4. and 4.5.).

Altogether my aim was to describe the socio-economic conditions,
institutional arrangements, policies and cultural conceptions that shape Romani

' Throughout the paper, by time to time, instead the term "Romani women" I am using "Romni"
(referring to the feminine singular). "Roma" is used in the case of plural and "Rom" as masculine
singular, while the form "Romani" is mostly used as an adjective.

142



women's (lack of) access to reproductive health, but also of their personal ways of
dealing with the related problems and of being "between two fires". Most
importantly I wanted to highlight how women felt, thought and acted under the
conditions of being situated at the crossroads of several contradictory subject
positions, which were prescribed for them by different discourses and
institutions (like state policies, policies for Roma, their own communities, health
care providers) wanting them to have more, or — on the contrary — less children
than they desired on the base of their material conditions, social relations and
emotional ties.

Additionally (being discussed in Chapter 2), my research focused on
reproductive health as an issue of human rights considering that reproductive
rights of women included the right to have access to reproductive health care
information and services, the right to sexual education and bodily integrity, the
right to decide on the number of children and the time-spacing of births, and the
right to decide on the contraceptive method most appropriate for their medical
and social condition, but also the right to the enjoyment of sexuality as part of
sexual health. Its recommendations (presented in Chapter 5) were referring to
the need of mainstreaming ethnicity into the public health policy and of
mainstreaming gender into Roma policy in order to overcome the effects of
ethnic and gender discrimination in relation to reproductive rights and access to
healthcare of Romni, while recognizing that ethnicity and gender are not naturally
given internal essences, but subject positions constructed socially and culturally.

While using the language of rights my paper observed that it was not enough
to claim reproductive health in terms of rights, but there was a need to
understand why economic, cultural and social processes do make impossible of
the de facto use of the formally recognized rights. That is why my research aimed
to identify the obstacles of the reproductive health services usage both from the
perspective of Romani women’s life conditions and from the point of view of the
health care system. I could show that the Romanian reproductive health policies
and the existing Roma policies were failing to respond to the interests and
particular conditions of Romni, and willingly or not transformed them into an
underserved and multiple discriminated group. And eventually could observe
that the few initiatives for militating for Romani women’s rights do not have yet
the authority to impose a change in the way of thinking about and acting around
this issue and to increase its legitimacy and prestige within the mainstream
policies for Roma.

Besides the empirical data, my policy recommendations were also based on
the idea according to which the creation of circumstances under which these
rights might be de facto used by any women, regardless of their ethnicity, age,
sexual orientation and class would be of great importance for assuring
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everybody's reproductive health. Even if economic inequalities persist due to the
structural processes of market capitalism, equity in the health system should be a
key concern for governments, and health service delivery should be culturally
sensitive and responsive to everybody, including the disadvantaged social
categories. My recommendations are suggestions for non-governmental
organizations and governmental agencies. They are related to the needed
changes that might improve Romani women'’s real access to reproductive rights
and reproductive health care information and services and altogether they
suggest the general necessity of mainstreaming ethnicity and gender into the
Romanian public policies.

In addition to this paper the outcome of my research was a video-film of two
parts (the first presenting the Romani communities, and the second dealing with
Romni's specific issues, including reproductive health). This is going to be used
as a tool for advocating for the recognition of the need to make a change in the
structural factors and cultural conceptions, which produce and maintain Romani
women's multiple discrimination.
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1. THE CONCEPTUAL FRAMEWORK OF THE PRIMARY
RESEARCH

1.1. APPROACHING REPRODUCTION AND REPRODUCTIVE HEALTH

The conceptual framework that I am relying on in this research paper is one
developed by the anthropological and feminist literature on reproduction.
Among others this is revealing that biological reproduction (and implicitly
women’s body) always and everywhere stays at the core of the societal, political
and economic life, is one of the domains through which one may understand
why the personal is political, and vice versa.? Its control — together with the
control of production —, structures the position (including roles, chances and life
trajectories) of women of different ethnicity and class both in the private and
public spheres. Moreover, the ways in which the state and the medical system
(through its legislation, policies, ideologies and actual practices) are dealing with
(the control of) reproduction, are also talking about the formation and
maintenance of the ethnicized and gendered social inequalities.

Within cultural (and in particular medical) anthropology there were developed
many approaches towards reproduction. Symbolic anthropology was dealing
mainly with fertility rituals and different cults for curing reproductive problems
without considering the broader social and economic forces.> The political
economy of health linked a historically informed approach with an
ethnographically grounded study, so it placed for example the analysis of the
social mediation of the shared cultural beliefs about the body in the context of
political and economic changes.* There are investigations that besides the
ethnographic details and the broader focus use a comparative perspective
between, for example, Western and non-Western practices related to infertility.®
The issue of social personhood and agency is addressed widely by these works
and opens up challenging questions about how cultural ideologies of personhood
and the socially interdependent self are interpreted differently by different
persons (women and men) while trying to act as autonomous agents. In order to

2 One should include into the history of this approach the contributions of the radical and of
the Marxist feminism. The former announced a whole range of arguments for treating the
personal as political and for both theoretically and socially recognizing the importance of the
sexuality-related issues. And the latter emphasized the ways in which women’s productive and
reproductive, visible and invisible work was needed for the reproduction of capital.

? As reflected, for example in Devisch Rene: Weaving the Threads of Life: The Khita
Gynecological Healing Cult Among Yaka, Chicago: University of Chicago Press, 1993.

* Illustrated among others by Morsy Soheir: Gender, Sickness, and Healing in Rural Egypt:
Ethnography in Historical Context, Boulder: Westview Press, 1993.

> Expressed for example by Inhorn Marcia: Quest for Conception: Gender, Infertility and
Egyptian Medical Traditions, Philadelphia: University of Penssylvania Press, 1994.
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understand why it is possible for an individual to be at once a social person and
an agency, some anthropologists propose to conceive for example bodies as not
belonging to persons but being composed of the relations of which a person is
constituted while not precluding women's sense of bodily autonomy or self-
control.® Especially Marxist approaches treat reproductive issues as embedded
into the context of explicit and variable material conditions... and broader
economic relations, class divisions, the nature of health care and access to it, and
the types of birth control that are available.” Alongside, the notion of stratified
reproduction highlights the unequal social ordering of reproductive health,
fecundity and birth experiences.® And the concept of reproductive entitlement is
focusing attention to women's moral claims in the area of reproduction, which
are articulated in relation to social expectations referring to fertility, sexuality
and motherhood.® Moreover, for example in the context of anthropology on
Eastern Europe, reproduction was also treated in terms of its politics and/or as
an issue through which one may understand, for example the re-construction of
post-socialist politics in Hungary'® or the functioning of the socialist regime in
Romania in terms of people's duplicity and complicity with the state
regulations.'!

1.2. UNDERSTANDING SOCIAL EXCLUSION AT THE
CROSSROADS OF GENDER, ETHNICITY AND CLASS

The identities of women and men of different ethnicity are constituted at the
crossroads of the subject positions prescribed for them by ideologies, policies
and institutions, and of their subjectivities (everyday experiences and meanings
through which they perceive themselves within their significant social
relations).’? So I am not treating ethnicity/"race” and gender as naturally given

8 Marylin Strathern: Reproducing the Future: Essays on Anthropology, Kinship and the New
Reproductive Technologies, Manchester: Manchester University Press, 1992.

7 As discussed in Faye Ginsburg and Rayna Rapp (eds.): Conceiving the New World Order:
the Global Politics of Reproduction, Berkeley: University of California Press, 1995.

8 Rayna Rapp: "Gender, Body, Biomedicine: How Some Feminist Concerns Dragged
Reproduction to the Center of Social Theory", in Medical Anthropology Quarterly, new series,
2001, 15 (4): 466-78.

® Maya Unnithan-Kumar: "Reproduction, health, rights. Connections and Disconnections," in
Human Rights in Global Perspective. Anthropological studies of rights, claims and entitlements,
edited by Richard Ashby Wilson and Jon P. Mitchell, Routledge, 183-209.

' Susan Gal: "Gender in the Post-Socialist Transition: The Abortion Debate in Hungary", in
East European Societies and Politics, 8:2 (1994), 256-286

" Gail Kligman: The Politics of Duplicity. Controlling Reproduction in Ceausescu’s Romania,
Los Angeles: University of California Press, 1998.

12 T am relying on the conception about identity of Stuart Hall as expressed in "The Question
of Cultural Identity", in S. Hall, D. Held and T. McGrew (eds.): Modernity and its Futures,
Cambridge: Polity Press, 1992: 273-327; of Henrietta Moore discussed in Feminism and
Anthropology, Cambridge: Polity Press, 2000 (1988) and in 4 Passion for Difference. Essays in
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internal essences that shape one's destiny, but as socially and culturally
constructed subject positions that are constituted by cultural representations and
social locations where people are situated also due to the ways in which society
builds up hierarchies according to the social expectations and cultural prejudices
regarding ethnic and gender differences.

The ethnicized/racialized and gendered construction of the order within
which people's life is embedded is a cultural and social process. Through this —
on the one hand — women and men are defined and classified on the base of
some characteristics supposedly determined by their ethnicity and sex as if these
were their natural and inborn essences. On the other hand — through this
mechanism — women and men are located in certain social and economic
positions (and consequently are having access to or are excluded from specific
material and symbolic resources) according to the hegemonic representations of
their ethnic and sexual belongings. These processes might be observed inside
different institutions and in the context of their complex relationships, including
different sites of everyday life.

This paper is an attempt to describe and understand the construction of the
social order at the crossroads of several systems of classification (ethnicity,
gender and class) as performed by concrete people in their everyday life and lived
through their personal experiences. More precisely views this process as
mediated by access to reproductive health. Eventually it deals with the
relationship between ethnicity, gender and class, understood as systems of
classification and as social organizations of cultural differences.'® This relation —
among other mechanisms not addressed here — structures the social order in a
particular spatio-temporal location, and — as such — defines and positions
women and men within private and public hierarchies, at their turn being under
the impact of broader economic and political changes. But this regime could not
function if it would not be sustained from below. People not only adjust their
expectations and performances to its norms, they do not automatically take up

Anthropology and Gender. Cambridge: Polity Press, 1994; and of Katherine Wodward presented
in "Concepts of Identity and Difference", in K. Woodward (ed.): Identity and Difference, The
Open University and Sage, 1999, 7-63.

" In the understanding of identities as social processes of identification that involve
mechanisms of naming, positioning and recognition, I am following the ideas of Barth (Ethnic
Groups and Boundaries. The Social Organization of Culture Difference, Little, Brown and Co.,
Boston, 1969) about the constitution of ethnic groups through the production and maintenance of
the ethnic boundaries charged time-to-time with changing cultural stuff. Further on, my approach
is shaped by those gender theories, which consider that a gender analysis should view
comparatively women and men in the terms of their culturally constructed social roles. And,
moreover, should address gender both as a system of power and marker of difference that
structures social reality, and as a lived experience that affects a person’s life-trajectory. Most
importantly I am stressing that one needs to understand the ways in which gender, ethnicity and
class simultaneously work together, how power relations construct difference, and how the
multitude of forms of oppression affect, and are affected by diversity of all kinds.
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certain roles, but also interpret, negotiate and act out them within their personal
relations with the “significant others”.

On the base of the above described conceptual framework I address the
formation of the post-socialist order (in Romania) as consisted of the processes
of social differentiation and the underlying cultural mechanisms that produce
and legitimize the newly constituted hierarchies. Above the individuals’ will and
control, the former shape their chances of participating with success in the
(classificatory) struggles around positions and resources, which — at their turn —
are including ideologies and practices of inclusions and exclusions. Obviously,
this whole system functions with the complicity of the individuals, but one
should note that — most importantly — out of these processes some gain
privileges, and others get blocked in disadvantaged positions. On this stage
gender, ethnicity and class — beside being prescribed subject positions and lived
experiences — are functioning as intertwined classificatory tools, markers of
differences and processes of socially organizing cultural differences.'* Otherwise,
the gendered and ethnicized/racialized social differentiation is nothing else than
the hierarchical distribution by gender, ethnicity and class of society’s economic
and social resources. My research views these processes in the context of
Romania and through the issue of reproduction and reproductive health.

' The social organization of cultural differences (a term used after Barth, see above) is about
the attachment of different meanings and values to different individuals and groups, and about the
establishment of their hierarchy. But it also includes processes by which those in power use
symbolic and material mechanisms in order to build up and maintain the boundaries between
them, as privileged (superior), and the “others” as disadvantaged (inferior).
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2. THE CONCEPTUAL FRAMEWORK OF THE POLICY
RESEARCH

2.1. PROBLEM DEFINITION

In a policy framework my paper'® addresses the access of Romni to
reproductive health in Romania as a socially determined phenomenon and as an
issue of human rights central to general well-being and crucial for achieving
equity and social justice. Here I am not dealing with the health situation of Roma
in statistical terms, but relying mostly on my primary ethnographic research,
nevertheless also considering the available secondary sources regarding this
issue.®

15 As a policy study this paper wants to inform the policy-making process by carrying out
primary research into a specific policy issue. As such it is issue-driven, it refers to the primary
research data, it formulates general recommendations and information on policy issues, and it
targets mostly other policy specialists from non-governmental organizations and governmental
agencies.

' Among others, the report Breaking the Barriers — Report on Romani women and access to
public health care (2003) shows that Roma have lower life expectancies, higher infant mortality,
a high rate of sickness, and low rates of vaccination. In Slovakia, for instance, the life expectancy
of Romani women is 17 years less than for the majority population; for men, it is 13 years less.10
Infant mortality rate for Roma has also been found to be notably higher than national averages
throughout Europe. The author shows that the poor living conditions both cause and further
exacerbate illness by impeding access to preventive care, proper nutrition, hygienic materials and
medications. In Romania we do not have statistics disaggregated by ethnicity and within ethnicity
by sex on the base of which one might have an overview of Roma health situation in the terms of
reproductive health. A quantitative research done in 2003 on a Roma sample including 1.511
households and 7.990 people gives only some information regarding that, in particular related to
knowledge about and use of contraceptive methods. (Starea de sdandtate a populatiei Roma si
accesul la serviciile de sanatate). (The health situation of Roma and their access to health
services, 2004.) Out of the investigated subjects 48% heard about at least one contraceptive
method (51,4% of men, and 42,9% of women), while on the national level 99,6% of women and
99,7% of men were having information about contraceptives. 25.8% of the interviewed persons
declared that they used at least ones a contraceptive method, 30.9% declared that they never used
anything, and 43.3% refused to answer to this question (they mostly were above 35 years). The
most frequently known and used methods were: preservatives, pills and coitus interruptus. Only
9.1% declared that they made recourse to abortion in the case of an unwanted pregnancy. Besides
these specific data the results show that the average age at death in the case of Roma was 53.4
years (respondents were asked to declare the number of deaths within their families during the last
five years), and the most frequent causes of death were: cardiac diseases (24.5%), cancer (15.5%),
accidents (9.7%) neurological affections (5.2%), oldness (5.2%), and pulmonary problems
(3.8%). Asked about their health situation during the last two weeks, they declared that 29.5% of
the adults and 27.3% of children were confronted with illnesses. The most frequent diseases were
affecting the cardiovascular system (2.6%), followed by the diseases of the digestive apparatus
(1.8 %) and those of the breathing system (1.6%). In the case of children the leading diseases
were affecting the breathing apparatus (14.2%), followed by different infections (1.3%) and
affections of the nervous system (1.2%). A very recent report Broadening the Agenda. The Status
of Romani Women in Romania (2006) deals with the complexity of Romani women's situation,
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I am subscribing to the definition according to which "reproductive health is a
state of complete physical, mental and social well-being...in all matters relating
to the reproductive system".!” In terms of physical well-being its mostly used
indicators are: fertility rate, infant mortality rate, and maternal mortality rate, the
proportion of births attended by skilled health personnel, contraceptive
prevalence, and occurrence of abortions, cervical cancer and breath cancer.'® As
health in general, reproductive health in particular is socially and culturally
conditioned. In the case of Romani communities it is shaped by structural discri-
mination, cultural prejudices, school segregation and school abandonment,
poverty, disparities in income distribution and unemployment, inadequate
housing and food, lack of clean water and sanitation, lack of official documents
and of medical insurance in many cases. In my ethnographic research I was
focusing on the ways in which the use of contraceptives and abortion was shaped
by Romani women’s life conditions, by the cultural conceptions dominant within
the investigated communities and by the nature and functioning of the local
health care system, but, on another level, also by the existing public health and
Roma policies.

Most importantly as a policy study my paper treats the issues of reproductive
health as part of the problem of reproductive rights, and considers that
reproductive rights include:

including with (reproductive) health-related issues. Among others, it emphasizes: the health needs
of Romni and their children in general give them more interaction with health care systems. Of
the Romani women surveyed, 71% of them felt that Roma suffer ethnic discrimination from
medical staff, and 23% of them felt their gender was also grounds for discriminatory treatment
from health care providers. Acts of discrimination included lack of interest in Romani patients,
prescriptions for the cheapest, most easily available, and often ineffective drugs, and payment
requirements for medicine ordinarily provided for free by the public health system.

'7 The agreement on this definition was achieved at the International Conference on
Population and Development (ICPD) held in Cairo in 1994
(www.unfpa.org/icpd/icpd_poa.htm#ch7). In 1995, the Fourth World Conference on Women,
held in Beijing, affirmed the definition of reproductive health and rights agreed at the ICPD, and
also called upon states to consider reviewing laws which punished women for having illegal
abortions.

'8 Addressing the population and reproductive health issues and trends in Central and Eastern
Europe and Central Asia, UNFPA emphasizes the following, but without offering ethnically
disaggregated data: the rapid rise in rates of HIV/AIDS and sexually transmitted infections — the
rate of increase during 2002 was among the fastest ever experienced anywhere — especially
among young people, and in the eastern parts of the region; inadequate access to quality services
for counseling, diagnosis and treatment of STIs is increasingly recognized as a constraint on the
whole region; the need to address the reproductive health needs of young people, ensuring access
to information and services to help them adopt healthy behaviors; the continuing incidence of
recourse to abortion; the large discrepancy between the life expectancy of males and females in
numerous countries; negative population growth rates in many countries; the ageing of the
population throughout the region; the rise in trafficking of women and girls; high maternal
mortality rates. See in Country Profiles for Population and Reproductive Health (2003).

150




— women’s “right to have control over and decide freely and responsibly on
matters related to their sexuality, including sexual and reproductive
health, free of coercion, discrimination and violence",*

— the right to the highest standard of reproductive health,

— the right to have access to reproductive health care information and
services,

— the right to sexuality education and bodily integrity,

— the right to decide on the number of children and the time-spacing of
births,

— women’s right to decide on the contraceptive method most appropriate
for her medical and social condition.

A whole range of stakeholders are involved into the issue of Romani women’s
reproductive health as human right. Among them governmental agencies (most
importantly the Ministry of Health and the National Agency for Ethnic Roma of
the Romanian Government) and non-governmental organizations working on
the domain of sexual education and reproductive health (like the Society for
Sexual and Contraceptive Education, and the Romanian Family Health
Initiative), but also on the domain of Roma women’s rights (like the Association
of Roma Women from Romania, the Association for the Emancipation of Roma
Women, and the Association of Gypsy Women for Our Children). But obviously this
issue is also in the interest of a larger community of people dealing with Roma,
among them Romani health mediators, Romani schools mediators, local Romani
experts and other (formal or informal) community leaders.

I consider that Romani women's organizations are playing a huge role in
empowering Romni within their own communities, and — at their turn — the
mainstream Romani organizations do have the responsibility to support them in
this endeavor. That is why my recommendations do refer to this aspect of
policymaking, too. Only the empowerment of women could turn them into
individuals able of taking decisions about their reproductive health and of really
using their reproductive rights regardless of the requirements of different
(patriarchal and/or racist) authoritarian discourses and institutions that put a
pressure on them, for example wanting them or to make more, or to make fewer
children.

2.2. THE IMPORTANCE OF THE PROBLEM

Reproductive health is defined and recognized by the international
community and by the Romanian government as an important dimension of
public health. But the human rights discourse is hardly shaping the public talk
and practices regarding reproductive health, and there is a reduced concern with

1 See Paragraph 96 of the Beijing Declaration, 1995.
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the de facto access of Romani women to health care information and services.?
That is why there is a need to raise public awareness about reproductive health
as a reproductive right both within policies for Roma and within public health
policies, and about the necessity to consider the social determinants of Romani
women’s health and access to health care.

Reproductive rights are important because the presence or absence of these
rights has a huge impact on how people live and die, on their physical security,
bodily integrity, health, education, mobility, social and economic status and
other factors that relate to poverty. Reproductive health underpin the other goals
relating to gender equality, maternal health, HIV and AIDS and poverty
alleviation, and are crucial to the achievement of the goals overall.*!

Women belonging to marginal groups (among them Romani communities)
often lack the rights or opportunities to make choices around reproduction even
if Romanian laws are formally ensuring these rights. Their general living
conditions, the racism of the majority population inscribed among others into
the public health care system, the pressures coming from their own family
members, the existence of different social and cultural norms related to women’s
body and sexuality, to gender roles and relations, in particular to women’s status
or to the desired number of children may restrict their options. They may have
difficulties accessing at all family planning services, or preventive medical
consultations, or proper treatments of illnesses. They easily become victims of
the use of inappropriate contraceptive methods or of the destructive effects of
repeated abortions, or even targets of a racist fertility control. This proves that
women’s reproductive rights are not only referring to them as women, but are
also strongly linked to the rights and the well-being of the Roma in general. As
usually, in this case, too, women’s issues are not concerning only women, but
men and the whole community as well, so everybody must have the interest and
the obligation to work on the improvement of their condition. On the other hand
the advocacy for Romani women’s reproductive health might have a contribution
to mainstreaming gender into public (health) policies, in particular to generally
advocate for women’s reproductive rights.

% The National Strategy of Reproductive Health and Sexuality developed in 2004 (as
mentioned in Chapter 3.A. of this paper) introduces the perspective of rights into the discussion
about reproductive health. But this remains only a theoretical approach, which is far away of what
is happening in reality, and even more far away from treating Roma women’s status. Not only
because the mechanisms of monitoring the implementation of rights are not functioning, but also
because people (as patients) still have to learn about claiming their rights on this domain, too.

2l See in Eldis Health Key Issues, Guide on Sexual and reproductive health and rights at
www.eldis.org/health.
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2.3. STATEMENT OF INTENT

This paper aims to have a research-based contribution to the development of
a reproductive health policy and of a policy for Roma, which consider
reproductive health as a human right of women and treat it as a socially and
culturally determined phenomenon. The ethnic awareness of reproductive health
policy and the gender awareness of Romani policy should be based on the
recognition of the fact that ethnic/racial and gender differences are not naturally
given, but are socially produced, culturally valued and turned into inequalities by
several social and cultural factors and mechanisms. Most importantly, always
constructed and relational, gender and "race" are having an impact on individuals
not as if they would be social constructs, but as if they would be their natural
givens, being inscribed into their bodily appearance as a visible difference and in
the taken-for-granted institutional arrangements that evaluate these differences.
The ethnicization of reproductive health policy and the gendering of Romani
policy refers to the importance of raising awareness about how ethnicity/"race"
and gender works in this sense, i.e. how the way in which they are understood
and treated in a social context do have an impact on people's everyday life, for
example by excluding them from vital resources.

My policy recommendations refer to the need of mainstreaming ethnicity
into the public health policy and of mainstreaming gender into policy for Roma
in order to overcome the effects of ethnic and gender discrimination in relation
to reproductive rights and access to healthcare of Romni. They seek having a
contribution to the general aim of mainstreaming gender and ethnicity into all
public policies from Romania.

One of the conclusions of this paper in the context of policy
recommendations is that the problem of women’s reproductive rights is a highly
sensitive issue within Romani communities, within the Romani movement, but
also within the public health care services providers. That is why my
recommendations are also referring to the need:

— of empowering women within Romani communities and within the
Romani movement in order to turn the public talk about women’s body,
sexuality and related rights into a legitimate issue;

— of liberating Romni from the authority of pro-natalist concerns in order
to be free for feeling entitled and acting accordingly in decisions
concerning reproduction;

— of excluding the risk of the emergence and functioning of a racist fertility
control, which claims that it provides Romani women with reproduction
control methods while actually is working with the aim of “preventing
Roma's over-population”.

153



3. METHODOLOGICAL CONCERNS

As already mentioned my research was based on the recognition of the fact that
Romani women's (reproductive) health was determined socially, economically and
culturally, and was shaped by mechanisms of social exclusion that function in our
society. Due to the latter this issue was also talking about the lack of reproductive
rights or about the lack of opportunities to make use of these rights, embedded
within the social conditions, institutional arrangements, policies and cultural
conceptions regarding Romani communities. That is why my analysis was shaped
by a social, cultural and critical approach. Otherwise was based on a primary
empirical research done in the summer of 2004 (in cooperation with the Society
for Sexual and Contraceptive Education from Cluj), and between June 2005 and
March 2006 (with the support of the International Policy Fellowship Program).>?

As health in general, the state of reproductive health is shaped by the social and
economic conditions of Romani women’s life, but also by the cultural
conceptions/prejudices about Romni existing within their own groups and within
the broader society and in particular within the community of health care
providers. I managed to reveal these aspects of the problem by the means of an
ethnographic research done within local Romani groups and the local community
of health care providers (family doctors, gynecologists, and medical assistants) in
the city of Orastie from Hunedoara county. Participant observation and in-depth
interviews were the main methods used at this stage of the research. The out-
coming results are discussed in Chapter 4.1., 4.2., and 4.3. The same techniques
were used for identifying the perspectives related to the importance, strategies and
limitations of representing Romani women’s rights within several non-
governmental organizations of and for Roma from Cluj, Bucharest and Timisoara.
They are presented in Chapter 4.6.

As the access to reproductive health depends also on how politics and policies
treat this issue, in order to investigate documents reflecting the reproductive
health policy and Roma policy from Romania I also used the method of discourse
analysis. The aim was to identify how opened they were towards Romani women’s
health in particular and Romani women’s condition in general. My participation
on the Roma Health Conference organized in December 2005 by the Presidency of
the Decade of Roma Inclusion in Bucharest made possible to get further ideas
about the internal debates on gender-related issues and about the state of affairs in
the development of current Roma-related policies. The out-coming results of this
part of the research are presented in Chapters 4.4., and 4.5.

22 Here I would like to express my thanks to my master and doctoral students, who by time to
time assisted me on the field and made several valuable interviews. My gratitude goes especially
to Iulia Hossu, Plainer Zsuzsa and Viorela Ducu-Foamete, but also to Petruta Mindrut and Gelu
Teampau. It is to be mentioned that Tulia was also working very hard on shooting in Orastie,
being the camera-woman without whom the film we made could not have been produced.
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4. RESEARCH RESULTS.
BETWEEN TWO FIRES, OR MECHANISMS
OF MULTIPLE EXCLUSIONS

4.1. THE SOCIO-ECONOMIC CONDITIONS
OF ROMANI COMMUNITIES

According to the 2002 census out of the 21,213 inhabitants of Oréstie 865
persons (4.07 % of the total population) declared themselves Roma, and 156
stated that they speak Romanes. However, going among them, one may
encounter more people assuming Romani identity. They live in three quite well-
delimitated locations on the peripheries of the city (Digului, Dealulul Bemilor,
Stadion), but some are housed in blocks of flats from the socialist times. After
1990 a number of such buildings were privatized as a result of which Roma were
evacuated and moved to the former football stadium of the city (where they still
are, detaching their personal spaces out of the cubicle previously being of service
to sportsmen). Out of these three groups, I chose to approach those two who
were having a longer history on the territory that marked their identity.
Moreover, during my fieldwork I spent more time within the non-traditional
bdiesi Romani community from Digului district than within the Romanes-
speaking corturari from the nearby hill called Bemilor. However, I made
interviews and was filming there, too but during my stay I could approach
basically only two families whom invited me in their houses. Nevertheless, in this
paper I am also referring to them, because in the local context it is important to
understand how the two communities are referring to each other while identifying
whom and how they are.

It is to be mentioned that while the ghetto-type locations where these
communities live are both symbolically and geographically delimitated from the
outside world, they are parts of the whole. And, as scholars consider, "much of
what should concern us about ghetto life has its ultimate determinants in much
larger structures, beyond the reach of ghetto dwellers."? That is why in my paper
— while particularly addressing Romani women's reproductive health — I am
viewing it as a social and cultural phenomenon produced at the crossroads of
people's personal life, immediate community, broader social environment
(including schools, health care institutions, work-places, city hall, etc.), state
policies and activities of non-governmental agencies.

2 U. Hannerz: Soulside: Inquiries into Ghetto Culture and Community, The University of
Chicago, 1969, p. 13.
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The Romani community from "Dealul Bemilor"

The Romani community from Dealul Bemilor is a traditional group whose
members descend themselves from traveler ancestors and speak Romanes. They
settled down here at the end of the 1960s and are called by local Romanians and
other Romani groups as “corturari’. The 40 persons, out of whom 10 are children
below the age of 14, are living in 20 households and their houses without utilities
(10 houses are having electricity) are situated on the hill near the rubbish heap at
the periphery of the city. Half of them do "own" the houses where they live (but
they do not have house contracts with the city hall!), while others live together
with their relatives. Nobody is employed, none of the children are enrolled into
school, only 5% of the adults graduated primary school, and only 7 families are
receiving social allowance for which they do community work. Some of them are
occasionally working abroad, others are collecting plants during summer, and
many do collect scrap-iron. 25% of people above the age of 14 do not possess
identity card, and 10% of the total inhabitants do not have birth certificate. Up to
other causes, the lack of identity cards is due to the fact that even if their houses
were built by them or were inherited from their parents they are not having
house contracts with the local administration and until when they are not paying
taxes on these houses, identity cards are not going to be issued for those living
there, who — moreover — as people without identity cards will not be eligible for
receiving social allowance. The houses are connected to the city's electric line,
but the community does not have its own source of clean water, people have to
go down on the hill and even further for bringing water for their daily supplies.

Due to the fact that they wear traditional Romani costumes and speak
Romanes everywhere are easily identified as “Gypsies” and are exposed to
discrimination and negative prejudices.

Some of the “corturar” families which became wealthy due to their occasional
migration for work to Spain or Italy were moving down from the hill into the
city, buying houses on the streets nearby, but not within the Digului district
known in the city as the "Gypsy neighborhood" (tigdnime). Those who move out
try to disrupt any relations with "those up on the hill", however the latter are
visiting by time to time their relatives living "downstairs". For them living on the
hill becomes part of a past, which is worth to forget.

Formally this community is ruled by a buljubasa, but today he happens to be
a man who does not practice the traditional duties of such a leader, so the
community is practically not represented by anyone and does not have access to
the resources that are supposed to serve the Romani communities’ needs. It is a
well-known fact throughout the whole city that this community did not benefit
from any of the projects that were supposed to improve Roma’s life condition.
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The Romani community from "Cartierul Digului"

Housing

The urban Romani community investigated by me in the city of Oréstie more
deeply, whose ancestors were brick-makers (cdrdmidari), was settled down on
the margins of the city near the river. This location became a ghetto-type space
(called cartierul Digului after a dike, dig, was made on the river) close to the road
that goes up to the hill where the “corturari” are living. Their presence here was
dated back to the 19" century.

The travelers are calling them “bdiesi”, which is a denigrating term that refers
to their "inability" of speaking Romany and keeping alive Romani cultural
traditions. Before the 1960s usually whole families were gone out on their
carriages for brick-making to different villages in the larger surroundings from
spring to early fall. As people remember, they were never ever speaking Romanes
and slightly became "like Romanians”: during the 1970s and '80s they were living
in the close neighborhood of and were factory colleagues with the latter. By than
the whole Digului district was not so over-populated, basically was composed of
two major streets, Digului and Muzicantilor (populated not only by Roma, but
also by Romanians, whom moved out after a while). Because in time the new
generations had no place where to leave (only some families got apartments
during socialist times in block of flats), they remained in the district, building up
houses and kinds-of-shelters (soproane) of plank and/or of plastered mud in-
between the already existing buildings or on the two margins of the river. I could
also observe how six families (at least of 5-6 members each) living in a former
city stable separated the space by building up fences of plank, leaving free a
corridor which now started to be populated by newcomers. This group of people
(not necessarily relatives) acted like having a separate identity from the other
Romani groups. They were those whom could not find a place to live in the
Digului district or other-where in the city and — for different reasons — could not
either stay in their parent's houses. They could imagine to get another housing
(were threatened for many times with evacuation!), but wished to remain
together and in any case could not at all accept to be moved on the hill,
somewhere too near to "corturari".

Today, in the total of 125 houses composed of 1-2 premises there are living
800 persons, grouped in 180 families, figures that give a sense about the high
density of people living within this cramped space. 50% of the total population is
composed of children below the age of 14, and 85% of the school-aged children
are enrolled into schools. 135 families are living on welfare allowance (socialul)
performing community work on the behalf of the city (they are allowed very-very
rarely to work in their own district!). 15% do not possess identity card, and 2% do
not have birth certificate. 10 men are employed as sweeper and 2 got jobs at one
private brick-factory, but this fluctuates, as there are periods of times when there
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are a little more people hired with temporary contracts. 60% of the population
does receive welfare allowance, but by time to time its payment is problematic.
Like it was between April and October 1999, when the mayor declared that the
city hall does not have enough funds, but also let people know that authorities do
not want to pay any more "those who do not do anything" (out of the 380 families
who were supposed getting the allowance more than 300 were Roma). Or in
November-December 2005, when, again, the mayor decided to pay them the so-
called "hitting benefit" (bani de incdlzire, which everybody was supposed to
receive under a certain income level) and less the welfare allowance. 20% from
this community declare that they are collecting scrap-iron, almost 5% are
collecting plants and 7% do receive pension. The majority of the latter are having
sick-pension, because, even those who were working 30-35 years were not at the
age of retirement when the socialist industries collapsed starting with the 1990s.

The whole community has only one source of clean water — put into function
somehow illegally —, 80% of the houses do not have toilets of any kind, and the
slop water is thrown out in the mound from the middle of the “street” or into the
river together with the garbage (being a permanent source of infections and a
cause of several illnesses).

90% of the houses are having electricity, and the big majority of the families
(even the poorest ones) do invest in providing a television, while some also do
have CD-, video, and DVD-players. Besides their practical utility, these objects
are also part of people's symbolic status and prestige within the community.
Obviously those who are working abroad are doing better in these terms.
Television programs do transmit to local people cultural models that they may
not implement into their everyday life because the huge economic gap between
their condition and the material status of those representing those patterns.
However they do like to discover similarities between, for example, their life and
the destinies of the soap opera characters, discovering that they might share
some universal human problems with others despite the shortcomings of their
particular life. The tension between the messages transmitted by the cultural
apparatus (which objectifies a certain standard of living and equalizes it with
"normality”), and the life-styles and behavioral models that they are actually
living out may translate into frustration or self-blaming, but also into anger and
rebellion usually expressed verbally towards some persons (like the mayor)
embodying the Romanian majority and the causes of Roma's failures.

Work and the ambiguities of dependence

During the socialist regime the majority of Roma from this community (both
men and women) was employed in one of the main factories of the city, out of
which, after 1990, but mainly during the 2000s all collapsed, leaving them
partially or totally unemployed for a long period of time (with very few changes
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for reemployment) and without state pensions. Many of people's current illnesses
were due to the pollutions to which they were exhibited while working in the
chemical industry ([ntreprinderea "Chimica"), or metal works (Uzina
"Mecanica") or the leather and fur-coat factory (Vidra). Due to the pesticides
used in the nearby plant factory ([utreprinderea "Fares”), which is still
functioning, the water from the few existing fountains became also polluted.

Work and paid labor seemed to be a central concern for the bdiesi Gypsies
whom I have met. Their memories about the socialist past — when they all were
employed and were having a secure income — was a reference point in their
current self-perception. Life under the conditions of today's long-term
unemployment forced them to find short-run strategies of making it from one
day to another. Up to all this, during socialism they could not practice their
traditional jobs, and under the circumstances of the new market economy would
be impossible for them to make a living from those, for example from the
traditional brick-making. On the other hand they expressed their desire to
integrate into the broader society — to become like Romanians — but were and are
constantly rejected by the majority, who practice towards them mechanisms of
exclusion and not of inclusion.

Nevertheless, usually they do not treat unemployment and poverty as
something that is their individual failure, but have the power to criticize the
system for what is happening (embodied by the mayor or by the new employers,
or others) and eventually are ending up by losing their feelings of attachment to
it. However, today their attitudes and practices towards state institutions and
authorities are full with ambiguiteies, which is, of course, a reaction to their
condition: they are dependent on the welfare provisions, and do wait for some
help from above but, at the same time, they do find on their own on a daily basis
strategies of survival.

The apparent conflict between dependence and independence is treated by
them through the following arguments: they are getting welfare benefits, but in
exchange they are obliged to do and they really do work on the behalf of the
“community” (meaning by this not their immediate community, but the whole
city). Because they do work for the "others", for the Romanians, they do wipe
"their" streets, they do clean “their” dirtiness, the welfare benefit they get is not
experienced by them as a "gift", but as a payment for their work. They also feel
that it is unfair to be punished if they are looking for other jobs on the “black
market” or other-where around. Almost at the same time they stress repeatedly
that "we should be helped out, but no one helps us”, expressing that they are like
some neglected children (the term "necdjitii" stands for this), while they also
proudly tell stories about how they manage to sustain themselves even if this is
about begging. One may interpret this as a reaction to the fact that they are living
in an encapsulated social space and are looking for strategies of survival on the
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margins of the society, where, nevertheless, they have to build up their self-
confidence and sense of living properly, inverting in a way necessity into virtue.

Social bonds and the negotiation of Gypsyness

Relationships within this community are structured by several factors, among
them by economic differences. Poor people (defining themselves as desperate
ones, “necdjitii”) are taking loans from the wealthier families (named
“camdtarii”) and have to pay back the double of the credited amount. Those who
are doing better — the families of the very few employed, of the retired people
with pension and of workers abroad — are proud of being Gypsies, of having a
relatively acceptable life despite the fact of being Gypsies and of proving for
everyone that a Gypsy is a good worker and a honorable man. They try to isolate
themselves from the rest of community and do sustain at their turn the belief in
the system of meritocracy within which, as they say, those who are lazy and do
not want to work deserve to live in misery, “like a Gypsy”. Moreover, they
recognize the fact that one of the main obstacles of their inclusion into the
Romanian society is rooted in the prejudices that treat them as members of a
stigmatized community, and not as individuals who are different than the
“stereotypical Roma”. They are critical towards Romanians for this reason,
among whom, — as they say — one may also find criminals and thefts and people
living in misery. One man was telling me that he is Gypsy for twice: once because
he is of Gypsy origin and second because he was born in Romania. In the second
part of his statement he was using the category of Gypsy as a general stigma in
order to denigrate what’s happening in Romania today.

One may observe that the meaning of Gypsyness is shifting from a proudly
assumed identity to a stigma, so it functions as a category of classification even
within one Romani community and also in the relationship between two different
Romani groups. These multiple meanings of Gypsyness probable result from the
parallel existence of the desire of self-respect and of the internalized
stigmatization, from the ambivalence of identifying with a community and taking
a distance from it at the same time, and from the latent will to find always an
Other relative to whom one may feel "properly". This explains why someone self-
identifying as a Gypsy, at the same time blames Gypsies for being dangerous, or
dirty, or lazy, and so on and so forth. While being there, we were warned from
different directions about the “dangerousness” of the Other: this was stressed by
“corturari” about “bdiesi”, and vice-versa, and within the “bdiesi” community by
“necdjiti” about “cdmadtari’, and vice-versa.

Education and experiences of discrimination

People from this community do report acts of discrimination experienced
whenever they apply for jobs and are declaring their address from Digului street,
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and/or discriminatory acts encountered by their school children. It happens very
often that Roma children are let failing an elementary grade for three times, or
are negatively "evaluated” by a psychologist after the fourth grade in order to be
sent to a special school, which, in a hidden way, reproduces segregation, but
actually is even worth because it functions as a school for mentally disabled,
where normal children accumulate more and more disadvantages. Or it happens
that Romani children with high performances are undervalued in the grading
process in order to be excluded from the group of the leading pupils of their class.

These phenomena, together with the dropout of girls and boys at a younger
age from school definitely maintain the disadvantaged position of Roma and
increase the already existing social inequalities between them and the majority
population. Dropouts are having different reasons: there is a need for the help of
the bigger children for taking care of the youngsters or helping in housework or
going for wooden in the forest or collecting medical plants on the surrounding
plains or collecting scrap iron or doing other types of works on a daily basis
(among them begging) for a living. Up to this for girls the early marriage and the
early birth are among the most frequent causes for dropout.

The value of education is interpreted paradoxically within this community: on
the one hand both women and men face the fact that job announcements
(including those from abroad) require at least eight grades from the applicants,
but on the other hand they observe how even those who graduated ten grades
during socialism are not having secure jobs and are not employed because of
their "darkness". These factors are related to the social conditions of Romani
communities, but also to the cultural values dominant within, developed and
fixed at their turn also as a response to the exclusionary practices of the broader
environment. Some families might not place sufficient emphasis on school
education or even more might not have the material conditions for doing so. The
employment-related failures of the schooled people may, again, reinforce the lack
of believe in the value of the formal education. Moreover, the "culture of living in
presence"?* might not be compatible with long-term planning among others with
preparing for an unimaginable future secure employment by learning in a
sustained way during a long period of time. Because families have to survive on a
daily basis, this is the concern that they need to pass over to their children, who
— under these conditions — need first of all to be taught that life is tough and
have to always find solutions right here and right now. This might have a bigger

* As scholars argue (Lilies of the Field. Marginal People Who Live for the Moment, edited by
S. Day, E. Papataxiarchis and M. Stewart, Westview Press, 1999), living in the present (which
characterizes very many communities around the world who live in enclaves at the margins of
society) "is an active, not passive response to conditions of marginalization and social exclusion"
(p- 7). It might be "a source of joy and satisfaction" (p.2.), but also "an effective cultural and
political critique" (p. 7), and it could be a way of avoiding dependencies, of feeling free, but also
a "form of resistance", but definitely "a strategy for dealing with encapsulation" (p.9.).
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value than long-term education because it is about the means of providing
elementary resources from a day to another, but for many people whom I talked
with, both seemed to be important. The former because of its immediate results,
and the later due to its still hoped long-term benefits. Otherwise, living in the
present goes hand in hand with long-standing planning in any people's life. The
former might be a source of satisfaction and sense of freedom for everybody, and
the later a foundation for a lasting security, however dependent on institutions of
social control, so "a commitment to the here and now can belong to mainstream
values and behavior as well as to the margins, the difference is one of degree".?®

Representatives

Nonetheless, this community has an informal representative and in the recent
past did benefit from some supportive projects assuring different community
services. Their representative was a candidate at the last local elections, but
unfortunately did not receive enough votes. Moreover — even if he is recognized
both by the community and by the local administration as a Roma expert, and
even if according to the governmental strategy for the improvement of Roma’s
situation a Roma expert should be hired by the local government — he is only
used by the later as an informant about the community and as a mediator in
several cases, but is not hired on a paid position and is not involved into
decision-making.

His wife is hired as a school mediator and the two of them together are
committed to make a change in the situation of their community, and would like
to get more support in terms of information and empowerment from Romani
organizations distributing resources. They are convinced that Romani identity
should be assumed proudly, that is why he is teaching the youngsters Romanes
language, culture and history, collects money from selling scrape-iron for making
them traditional costumes and takes Romani kids to several festivals where they
are appreciated due to their dancing and singing abilities. Both of them consider
that integration of Roma into the Romanian society should start with their
inclusion, and that is why they cannot agree with any phenomenon of
segregation wherever it occurs (schooling, housing, etc.). However, they consider
that special programs and even affirmative action should be directed towards
improving Roma’s life conditions and empowering them by strengthening their
self-esteem and cultural pride.

Conclusions

Learning about how identification processes are going on and how the
category of Gypsyness is structuring social relations I realized again that one of
the main obstacles for Roma of constructing a positive self-identity is the

5 See the volume cited above, p.4.
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"Romanization" of negative social phenomenon (like poverty, criminality, lying,
stealing, dirtiness, laziness and so on and so forth) and the internalization by
them of the practices that are blaming the victim and are
naturalizing/legitimizing acts of discrimination against them. In the case of Rom
and Romni the processes of social exclusion are not only functioning through class
differentiation and social stratification, but also due to their culturally devalued
ethnicity marked by a darker skin color on the base of which they are
discriminated and excluded from vital resources (like education and
employment) that — according to the dominant norms — are crucial for living in
dignity and providing a self-respect needed for making future plans.

When I am referring to "Romanization" I am referring to the mechanisms by
which many features that are considered as bad and deviant are labeled as being
Gypsy-related, and accordingly are excluded from "normality”. But I am also
thinking about the fact that — due to the described structural discrimination —
Roma are much more exposed to the risk of impoverishment on the base of
being defined as "Gypsy" (a category referring to, as mentioned above, all the
negative features one may have including the "dark skin"), and — on the extreme
— to the "choice" of assuring their survival by illegal means, which, at its turn, re-
enforces their social exclusion and cultural devaluation: one may stay hungry a
day or two, but cannot see his family suffering of hunger so on the third day he
goes out and stills something and buys a piece of brad, it is not acceptable that if
under these conditions Roma still some scrap-iron, they are imprisoned for years,
how could they ever start another life after that; you can not await from Roma to
do work for nothing, you should at least give him something to eat, because when
his stomach is empty he has to go to provide something in an illicit way; we are
also having our bad guys (uscdturile noastre), but usually Roma like to work, they
just want to have an opportunity to work and not to be forced to look for
something illegal.

One of their greatest losses experienced during post-socialism is related to
their former sense of internal solidarity and brotherhood. Envy and each others
denunciation weakens the community. These phenomena are also rooted in their
huge economic dependence, so, for example, those who are employed as street
sweepers by the city hall might be used by the local leadership in order to inform
about illicit activities performed within the community, or some may receive
construction materials or wood during wintertime in the exchange of
information about others.

As stressed in this chapter, their attitudes towards education and
employment is ambiguous, because their self-perception includes on the one
hand memories of socialist times when they had access to school and secure jobs
considered to have a value, and on the other hand the current experiences of
making a living from a day to another. Their paradoxical situation is also due to
the fact that the broader society left them somewhere in the middle of the road:
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promised them to integrate them if they accept the values of the majority, but, at
the same time, continued and continue to make their integration impossible by
always reminding them that they are going to remain always "Gypsies" (meaning
something inferior or non-modern or un-acceptable). Under these conditions
one may expect to the appearance of attitudes that reject the "values" that they
anyway cannot attain, and start to identify with other values that really help them
to make it on a daily basis. This is how the already mentioned "living in the
present”, or the culture of living in the present is developing, but not as an
ethnically shaped solution, not even as a totally free choice, and for sure not as
the extension of some "Gypsy essence”, but as a reaction to what one may define
as being "the processes of encapsulation".?®

4.2. ROMA WOMEN'S CONCEPTIONS, FEELINGS
AND PRACTICES RELATED TO REPRODUCTION

During my fieldwork I could observe that besides the social and economic
conditions and the cultural devaluation of Roma described above, Romani
women's reproductive health (and choice to have a control on this) was also
shaped by the (gendered) cultural conceptions dominant within their own
communities. As it always happens, in this case too, the "structural factors,
including the distribution of economic, political and institutional resources" do
not only act in themselves, but are "both experienced directly by individuals and
interpreted and made meaningful through cultural processes.””” These include
views on gender relations, on women's role in family and in public life, on their
role in sexual relations and their body, on the proper number of children, girls
and boys, but also religious beliefs that might criminalize not only abortion, but
the use of any contraceptive method and sexuality altogether.

Moreover, views and conceptions do not function alone while shaping
women's choices regarding reproduction. Feelings do have their own role in
decision-making, because — especially regarding issues that belong so much to
intimacy and privacy — women cannot make abstraction of their emotional ties,
which link them to their children, spouses and other kin whom they consider as
significant others of their life. Furthermore, the economic conditions in which
they live, or more properly said, the ways in which they think that they might
cope with poverty do shape Romani women's decision-making regarding
reproduction, its control, and implicitly, their reproductive health. One may
conclude that eventually "social, emotional and economic issues are linked in

% Lilies of the Field. Marginal People Who Live for the Moment, edited by S. Day, E.
Papatax1archls and M. Stewart, Westview Press, 1999, p. 7.
7 C. H. Bowner: "Situating Women's Reproductive Activities", in American Anthropologist,
December 2000, Volume 102, Issue 4
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women's desires, claims and practices related to reproduction”,”® so Romni do
not conceptualize their thoughts regarding reproduction in terms of rights, but
mostly in the terms of their material conditions, social relations and feelings.

Women's status

It looks paradoxical how women's status is shaped within this community:
under the regime of a male dominance (or of an order, which favors the
occupants of masculine roles), they do have power and look not to be materially
dependent on men. But this power might have no authority. And their
independence might have no value under the conditions of living in severe
poverty and within large families, where everybody is relying on the other and, as
a community, is dependent on the socio-economic conditions where they are
pushed into by factors that they cannot control.

Women do all kinds of works besides giving birth to children: childrearing,
shopping, cooking, cleaning, washing, taking care of elders, going out for wood.
They also perform remunerated labor: mainly medical plant collection during
the summer and/or domestic work during the whole year (having their "ladies”,
femeia mea, as they say, where they mostly do the cleaning), and — as usually
happens today when they are not employed any more — they do community
work for the welfare allowance they receive. At the same time they seem to be
the "experts" of the family's external relations, taking the children to the school
or to the doctors, and making claims at the city hall and so on and so forth. If
they would only need to sustain themselves they seem to be able to survive easily.
But there are always the children there whose material support cannot be
assured only by one "income” especially if you are not supported by your parents.

Moreover, a woman's value symbolically is strictly linked to her man and is
even greater if she is dedicated during her whole life to only one man. One may
hardly find single women and even single mothers in the community. The law is:
you should bear all the difficulties near him, even if he beats you, you have to
accept this as he probably hits you only under the influence of alcohol. However, 1
have met single mothers, like the widows considered by their children with
whom they lived too old (even in their forties!) to "marry" again, or like the girls
whose partners did not recognize the newborns as being their children, or the
ones whose men were imprisoned, or the ones who were abandoned by their
men and decided to live on their own with their children mostly in the houses of
their parents asserting that they do not need any man from now on (nu imi mai
trebuie bdrbat). Being alone is totally impossible under the conditions in which
there is hardly any free space within the ghetto where to live as such. And

2 M. Unnithan-Kumar: "Reproduction, health, rights. Connections and disconnection", in
Human Rights in Global Perspective. Anthropological studies of rights, claims and entitlements,
ed. by Richard Ashby Wilson and Jon P. Mitchell, Routledge, 2003, 183-209, p. 184
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additionally, if a woman wishes to be considered as a grown up has to find a man
for herself.

The idea of male dominance is maintained through the moral rule according
to which a woman should respect her man, moreover, should serve him also by
giving him money for drinks or cigarettes. Usually people trace this idea from the
remote past, saying that this is how it was and still it is (adding: fortunately or
unfortunately depending on the speaker), but for sure this idea could not have
survived if would not have its social function in the contemporary community
life. A man is supposed to have the force to protect his family and community,
and to provide his parents' house or, in better case, the house of its own, for his
family. He may fail on the latter, because housing arrangements do depend on
many factors, and this is why people in this community cannot afford to sustain a
strict rule regarding this, they rather adjust their immediate solutions to the
given situation. This is a mechanism, which generally shapes what is acceptable
and not in that context. The case observed under similar conditions is applicable
here, too: "the community seems to have evolved a certain measure of tolerance
for certain non-conformity as compared to the mainstream ideal... and the
ghetto-specific culture provides some degree of socially recognized release from
certain mainstream norms."”

Marriage

As I was told, in the community from Digului district girls usually marry early
and give birth at an early age, abandoning school at the age of 13-15: there is no
girl in our district who graduated high school, and at the best they had ten grades
during Ceausescu, but after revolution is good if they graduate eight grades,
usually dropping out after the fourth or even never enroll.

They do not marry officially (nevertheless this is a recent development),
giving many reasons for this, among them the following: I do not like to change
my name; we do not have our own home, he stays with his parents and I am
staying together with my children at my mother's house; if we do not marry, I may
receive the social allowance, while he might find all kinds of works on a daily basis
without being blamed for also taking the social allowance; this is how is
happening here; he can abandon me anyway if he wants.

However, women refer to their partner as my husband, or even more often as
my man (barbatul meu). As a rule, the family and the community consider them
married (due to what they name credintd or legdmint) after having slept with
their partner in one of the parent's house. Before "marriage" they meet and are
together during the nights on the dark corners of the streets, so one may observe
many young couples near each other kissing or even making love. Also due to the

¥ U. Hannerz: Soulside. Inquiries into ghetto culture and community, The University of
Chicago Press, 1969, p. 104
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material reasons mentioned above, the cultural definitions of marriage as an
institution shape people's relationships, which — as a result — do not depend on
"official papers" nor when they are constituted or when they are broken.

Girls feel free of choosing their husband, so they are entering freely into
relations of love. However there are more rules regarding a women's sexual
behavior than a men's: she needs to be a virgin; it is a shame to leave your
husband and to look for another and having children of two kinds; women who
change their husbands are blamed by their community together with their whole
family. It happens more often that a man leaves her woman for another one, and
in this case the first "wife" moves back to her parent's house and the "new wife"
moves in the men's or the men's parent's house. But it also happens that a
woman tries to run away (usually due to the frequent acts of domestic violence),
but her attempt is much more difficult to fulfill: she might be accepted back by
her mother but risking to be labeled negatively by the community; or might try
to leave from the district and even from the city, but each time being afraid of
being followed, founded and returned back by the angry man who cannot accept
to be abandoned.

Children

Usually in a year after marriage — even if at an early age — girls give birth to
their first child. And after that moment, children continue "to come" yearly: the
year and the child, they say. Breastfeeding creates a huge dependency between
the mother and her child. It goes on for many years, even up to three or four.
Even if this means that the mother always have to carry her child after herself,
this is part of her proudly assumed identity: I am giving breast (titd) wherever I
am going, whenever it is needed, when my child is hungry, or nervous, or cannot
fall asleep, on the street, on the bus or in the shop, it's no shame about this.

Being a mother, altogether, is a prestigious role in the community, and it is
actually the way by which a girl starts to be recognized as an adult person. Up to
this, if she gets her own home or at least her own bad that has not to be shared
with her little brothers or sisters but with her husband she may experience the
increase of her status. Having many children is considered a sign of the
powerfulness of the family and masculinity of a Rom is judged according to the
number of the children he made during a lifetime. Women who have to take care
of their family and household, but also of the relationship between family and
public institutions (being in charge with taking children to school, to doctor, or
to make the necessary arrangements at the mayor’s office) might have other
opinions about the “proper” number of children. But in the cases of communities
where tradition is strongly shaping people’s life and choices, their voice is hardly
heard. They might have power to decide (and they do it secretly), but this power
lacks authority and is considered an illegitimate one.
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The responsibility of having children is assumed actually for the whole life:
anything would happen to me I need to take care of my children; I just feel
wonderful when I am together with all of mine six children in the bed; I need to
give him first to eat and see him well; if my daughter wants to come back in my
house, she is always welcomed, but I told her that it is wrong to leave her husband
till the children are small; you have to stay near your man and suffer if you need
to, even if he beats you when he is drunk, for the sake of your children... anyway,
where would you think you could go together with them; children gave me the
strength of going further on and survive; I take them to the doctor whenever they
are sick, but I am not really going there for myself. Responsibility is expressed also
in the terms of not desiring to have more children: I wanted to have these four
kids, especially during Ceausescu when we had where to work and we had a stable
income, but now I cannot afford to make more, I cannot support to watch them
being hungry.

Contraceptives

Almost every woman whom I met from this community was having
information about the modern contraceptive methods, but — due to many
reasons — they made several abortions during their life-time. The sources of
information were the family doctors, the gynecologists, or women friends and
neighbors.

There was no open and public talk about contraceptives, abortion or,
generally, about reproduction and sexuality, nor even among women themselves:
I'm ashamed to discuss about this; if I suddenly get fat or to the contrary become
thinner the community starts to whisper that this was due to the pills; if they
would find out that I am using condoms would blame me of being a prostitute
(traseistd); they say that I give myself airs (md dau mare) if they hear that I am
doing this. The "public opinion" which was mostly whispered and not openly
expressed, but still, as such, was having the function of a community control was
having a huge importance in shaping the opinion about the “proper”
contraceptive method: my friend got fat from using the pills; when I took those
pills I lost weight; there was someone who died after the injection; my neighbor
made cancer after she used the intrauterine device (sterilet). All these rumor-type
information were having some kind of truth on their base: some got fat, others
lost weight, a woman who made injections died (but for other reasons) and the
cervical cancer was there, but caused by other medical factors.

The mixture of all of these knowledge — under the conditions of which
woman do not dare to talk about these problems openly and doctors for many
times do not listen to them or do not answer to their doubts — turns the whole
issue of contraceptives into a mystical topic. Into a problem that one needs to
face if she wishes to avoid having more children or abortions, but also one which
— due to the related stress — she wants to forget altogether.
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The connected frustration is even bigger because of the contradictory
"messages"” a woman receives from different authorities and the experiences she
lives out regarding reproduction: the community would expect women to give
birth to as many children as they can; it is said that you are more powerful if you
have more children; if God wants you to remain pregnant, you have to give birth
to the child; it is said that you, as a woman, have to respect your parents and your
man, so, if for example he wants to have many children, you have to make them;
how can I make more children in this booth?; it is unbearable for a mother to
watch their children freezing or hungry; once you have children you have to labor
and to worry all the time, you see, I have to carry all my four children after me all
the time; it is a sin to make abortion and to use contraceptives so even now, in my
forties I would give birth to a child if he would come.

Abortion

Under the conditions of this limited and quite complicated access to
contraceptive methods (having all kinds of uncontrollable side effects) abortion
remained for very many Romni “the best”, or at least the “most practical”
solution for unwanted pregnancy. The majority of women whom I talked
stressed that making an abortion is a practical decision: I could not have raise
more children; if you don't want him, because you don't have the material
conditions, it is better not to give birth, it is more acceptable to make an abortion,
because it would be far worse to torture him afterwards. Almost everybody
considered it a sin: you kill a soul, and this will affect you all along; God will not
give you to eat after you die; you feel like a murderer. Nevertheless, abortion was
requested as a last resort: it is like a war inside your body, it is difficult to decide,
but finally you opt for it if there is no other way.

Otherwise, the "option" for this intervention harmonizes with the dominant
strategy of visiting to doctors. As going to doctor (and especially for reasons
related to reproductive organs) is an unpleasant event linked to several taboos
regarding body and sexuality, and thinking and acting preventively is not really
part of the dominant health culture generally in our society (and not only within
Romani communities) abortion (as a concrete intervention in the case of an
emergency) is more “favored” than the use of contraceptive methods (which
impose, among others, a regular control and supervision, involve more costs,
and, as I discussed above, are full with several tensions and unknown aspects): as
far as now I did only one abortion, I can still make two or three, I'll just go to the
doctor, now it is allowed and it is cheep at the state hospital, and make a request for it.

The act of making an abortion sometimes is considered to be the
manifestation of women’s power, a moment that is controlled by her, which
might be done secretly: I do not tell him about this, this is my problem, and I have
to deal with it. Paradoxically, this kind of power is "achieved" by a woman after
her man failed to take care, as he was supposed to do. It is a kind of ironically
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taking back the control from the hands of a man who proved to be unsuccessful,
or who let her woman pregnant without her will. Under the conditions of a
shortage micro-economy within which they live, or of a bad social relation that
threatens even their bodily safety and does not offer emotional pleasures making
an abortion is about escaping from further troubles. If this is the case, its side
effects are less or not at all considered, are a luxury topic that is far behind the
elementary survival. This again proves that — due to several factors — Romani
women do not take care of their bodies and do not consider reproductive health
a crucial issue of their life till they do not really get sick.

The case of women who together with their family join some sort of neo-
protestant church (and this is a phenomenon that becomes more and more usual
within the Romani communities and implies a very strict community control) is
totally different in these terms. From their point of view not only abortion, but
also the use of any contraceptive method is a sin and — due to cultural reasons —
contraception for them is not an available tool for controlling reproduction.

Conclusions

What is happening with Romani women living under the conditions of severe
poverty in terms of reproductive health looks to be a vicious circle from which
one may not easily escape. On the base of their material conditions they do not
want to have many children. But men are not really preoccupied with not letting
their wives pregnant (they do not accept to use condoms) and women — if they
rely on their partners — do need to make abortions in the case of any unwanted
pregnancy. Not being married officially and hardly having their own home
(sometimes on the one hand men and on the other hand women with their
children stay separately in their parent's houses) women cannot rely on their
husband's help in raising children. Nevertheless, women do know about
contraceptives, but their information are not necessarily medically based and —
due to the existing taboos — they hardly talk about this openly nor even among
each other, not to speak about how they feel talking about this in the presence of
strangers. Doctors are more than willing (we are going to talk about this in
Chapter 4.3.) to administer to Romni for free the contraceptives that are at their
disposal (mostly injectables, whose secondary effects are only very vaguely
known). Under these conditions women "choose" to use the contraceptives that
are for free because they do not afford buying others (which might be more
proper for their health) and they better take something/anything that is available
for free (despite its negative consequences) than making more children under
their given material conditions (that they do not even imagine to change).

The prevalence of abortion over the use of modern contraceptives could be
also seen as part of the already mentioned culture of "living in the present". The
later would suppose a long-time planning and, as such, looks to be incompatible
with a life lived from a day to another. On the other hand, Roma cultural values
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put on women the burden of having as many children as they can, so remaining
pregnant seems to be — on the side of the woman — a "strategy" of corresponding
to social expectancies. Under these conditions abortion remains a woman's
freedom to escape from control, or, more properly said, an alternative by which
she "chooses" to live in the present, i.e. to decide according to her immediate
material conditions, social relations and emotional ties if she is keeping her
pregnancy or not.

Romani women take decisions regarding reproduction according to their
views, feelings but also to the social expectations that they wish to fulfill as wives
and mothers. This is why it might look odd to discuss in their context about
reproductive health as a human rights issue. Nevertheless, one may make — as I
do this paper (see Chapter 5.3.) — recommendations by using the language of
human rights. The reasons for this are multiple: this is discourse that is
legitimate in the realm of policy-makers and, as such, should be used as an
advocacy tool for making them aware about Romani women's needs and about
the social, economic, cultural and political processes that turn them into one of
the most underserved categories; this is a language, which emphasizes Romani
women's rights as humans regardless of their gender, ethnicity and class, while
being conscious about the fact that gender, ethnicity and class as systems of
power and socially constructed identities do shape their destinies by excluding
them, as individuals and groups from the de facto access to resources (example to
reproductive health); eventually this a discourse that claims the right of Romni to
be entitled to decide (among others on reproduction) on the base of their
material conditions and emotional ties regardless of the pro-natalist or fertility
control policies that try to subordinate them to "higher instances", like those of
family, community, nation or God.

The majority of the women whom I have met within the Romani
communities expressed a powerful desire towards taking their destiny in their
hands (or acting as agency), nevertheless were having very limited choices for
doing this. On the base of what they considered to be a right decision under the
given material conditions and within the social relations in the context of which
they were living they felt (and were) morally entitled to decide, for example, on
the number of children, on making abortion or using contraceptives. Their desire
might have been to act as powerful individuals and they did make moral claims
on the base of which they took their decisions regarding reproduction, but this
decision-making was strongly limited by structural factors, social expectations
and cultural conceptions witch they could not control. In this way their choice
was not totally theirs among others due to the fact that they were excluded on
the base of their gender, ethnicity and class from the resources that could ensure
their reproductive health (an aspect which is going to be discussed in the terms
of medical services in the following chapter). But also because it was always
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important for them to be accepted and respected individuals within their group
and their autonomy was limited by very strict community expectations regarding
femininity and motherhood.

4.3. HEALTH CARE PROVIDERS' ATTITUDES TOWARDS
ROMANI WOMEN

As part of my research I conducted individual and group interviews, but I was
also having informal discussions with those local health care providers who had
to deal with women’s reproductive health: family doctors, gynecologists, their
medical assistants, but also staff of the County Health Directorate, including the
community medical nurses.

Medical community nurses

It is to be mentioned that in the city of Orastie there was no Roma health
mediator and no centre for family planning. In a way the role of the Roma health
mediator was played by a community medical nurse, but she was a woman not
belonging to the community (as a Roma health mediator should be supposed to
be). She did not have much authority nor in the eyes of the community, or in the
eyes of the family doctors and gynecologists, and Roma were the few among her
large number of patients (almost 2.000) whom she had under her supervision.
She was directly subordinated to the County Health Directorate, possessed an
office belonging to the city hall, and was in good relations of cooperation with its
department of social work. When I met the (female) director of this public
service she got very excited about the fact that my research was linked to the
issue of reproduction and use of contraception. She exposed very quickly her
ideas — otherwise shared with the mentioned community nurse — about the need
of making a “campaign of fertility control” among Roma women (campanie de
injectare) using the injectable contraceptives, being convinced that the main
causes of Roma poverty (and of the troubles that the city hall and she personally
has to face day-by-day due to them) were rooted in the Roma “over-population”.
During the formal interviews done with them, none of them was mentioning this
idea any more, so they proved that they knew it was not politically correct to use
such a language.

Moreover, this was not an "officially sustained" position, so I may not assume
that such a campaign is going to be announced as such. Nevertheless, these
hidden opinions might be very harmful and dangerous, as far as they are held by
persons who are in a position from where they might manipulate Romani women
and might not serve their reproductive health, but some other causes. The lack of
real communication between health care providers and Romni symbolically is
well illustrated by the following story. When the Society for Sexual and
Contraceptive Education planned to publish some advertising materials
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regarding contraceptives, whose information might have been understood also
by Romani women, the latter were asked by the community nurse about the
photo that they would like to see on the cover page of such a booklet. The Romni
with whom I talked remembered that they were expressing their desire of having
both a Romani and a non-Romani woman, but eventually the local organizers
said that women and accordingly they too opted for the picture of a blond hair
middle class woman.

Family doctors

Out of the thirteen family doctors of the city of Orastie in 2004 four were part
of the network through which contraceptives were distributed for free, but (due
to the training organized by the above mentioned S.E.C.S.) in 2005 the coverage
with family planning services reached more than 90% of the medical services
available at primary health care. The Romani families were allocated to those
family doctors who did belong to this network. But due to the huge number of
their patients, to the administrative work related to the distribution of free
contraceptives and to the fact that they do all this work on a voluntary basis, they
do not really have time to offer a serious consultation in family planning. As
already mentioned, they mostly advised Romni to take injectables. On the base of
my discussion with them, but also with their patients, I may conclude that
besides the material conditions under which these women are living, there are
many cultural beliefs and attitudes, which prevent women from the use of
contraceptives, such as: the fear of becoming fat (resulting in the rejections of
pills); the fear of cancer (resulting in the rejection of intrauterine devices); the
fear of the deregulation of menstruation (rejection of injectables); the sexual
taboos within the community (and the resulting fear of family and community
control); the shyness in the front of medical doctors as strangers; the lack of
confidence towards the health care system as part of the un-friendly state
authority; the disregard of health under the harsh conditions of poverty; the
dominant religious beliefs; the passive role of women in sexual relations (as a
result of which men are supposed “to take care”, but if they fail to do so, women
are supposed to find a solution).

Among the family doctors I could encounter attitudes that were having some
sort of racist implications (I am having too many Roma patients, and this
happened because I was a newcomer in this city, so I had to take what it was left
by my colleagues; they do come very often to my cabinet and are always claiming
something; it is very hard to work with them because they do not listen to you; they
do make to many children). But there were also opinions that recognized: Roma
women do take care well of their children, they bring them in for shots; Roma
children are healthier because their mother breastfeed them for a long period of
time.
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Gynecologists

The three gynecologists of the city were working both at the public hospital,
and at their own private clinics. Their prestige within the former location was
quite reduced both materially and symbolically. Their private enterprises went
pretty well, but obviously Romani women — due to their financial conditions —
could not benefit from the services of a better quality offered by this sector. At
the public hospital the gynecology section was downsized to a compartment (the
number of beds was drastically reduced due to the reduced number of births
after 1990) and its material infrastructure was very old: here we are the looser of
the transformations process, totally devalued and wmistreated, even if,
theoretically, for example the Ministry of Health talks about the need to take care
of maternities.

Due to the marketization of the public health care gynecologists were paid
according to a strictly defined norm, which did not include, for example, family
planning consultation, the administration of intrauterine devices and the
abortion on the patient’s request as if these would not have been medical
services. All these were done on voluntary base, and there was a lot of work in
these terms during the 1990s. As Romni wanted to benefit from abortion services
at the state clinic (because these were more expensive in the private sector)
among these physicians one could encounter even an anti-Roma attitude based
on cultural prejudices about their "dirtiness", "excessive fertility" and "stupidity":
they cannot do anything but children, they do not have the will and the
intelligence and the education for using properly the pills. These were the reasons
why a decision was taken in 2004 about the re-localization of the abortion-on-
request-service, whose site was moved from the hospital to the policlinics and
practically entered into the responsibility of one of the gynecologists out of the
three. The price of this intervention went higher and the free access to abortion
in the case of women having four children or in the case of minor girls was
eliminated. The moving took three moths and meanwhile no abortions were
made on women's request, those who could afford approached the private
cabinets, others probably gave birth to the unwanted child, but fortunately no
cases of complications related to induced abortions were reported during this
period of time.

In the attitudes of doctors towards Romani women I could discover a double
talk. Their gestures, the words used for characterizing them (as those quoted
above) and their informal confessions (about the "fact" that mainly Roma women
are requesting abortion at the state clinics, or about the "need" to segregate them
in order "to protect our Romanian patients", or about the "immorality of
abortions") revealed the existence of mechanisms which aimed to exclude Romni
on the base of their ethnicity from particular locations, but also from certain
rights like the right to make a request for abortion at a state clinic under safe
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conditions. Complains about the "fact" that "mainly Roma women do give birth
our-days" were maintained even if they ran counter to the figures used with the
aim to sustain this opinion: last year 17% of the births were given by Roma
women, and this year is even more, around 26%. These statements prove to be
more biased and prejudiced than they seem if we put them together with the
complaints of having "too many" Roma women demanding abortion at the public
hospital. There are no figures on this, no statistics is permitted to be done in
these terms. But in the realm of feelings about and fears from "Roma
overpopulation” these affirmations clearly express a deep aversion against Roma
suggesting that even if they have more abortions, they still give more birth, but
anyway, they are disturbing altogether, they are "too many everywhere".

Conclusions

One of the conclusions I could make regarding what was happening in the
relationship between Roma patients and medical doctors was the phenomenon
of "Romanization" of particular services. Obviously, there were not only Romni,
but also impoverished majority women who were looking for abortion services in
the public hospital. But as usually poverty and all the related and assumed
characteristics ended up being considered as a sign of Gypsyness, in this case
abortion on request, the problems with the use of pills on a daily basis and the
phenomenon of too-many-births was Romanized as well, Roma women started
to symbolize these issues and moreover these problems tended to be defined as
"Romani issues".

All the mentioned characteristics of the local medical system were obstacles
in the real access of Romani women to a health care of a good quality and, as a
result, to the opportunities of de facto using their legally assured reproductive
rights. They constituted the factors of structural discrimination of women on the
base of their sex. In the case of Roma this discrimination became a triple one,
produced at the crossroads of their ethnicity, gender and social position. In a
broader context, the downsizing of the gynecology section at the state hospital
and its under-developed infrastructure illustrated the mechanisms of devaluing
women's concerns, in particular reproductive health. Even if theoretically the
society and the state recognize the role of women in biological reproduction,
they do not invest much money into and do not confer much symbolic prestige
to this domain of health care. As discussed in Chapter 4.5., foreign investment
and assistance were crucial for raising awareness about women's reproductive
health, but — by mainly focusing on the provision of contraceptives — they
reduced the public consciousness about reproductive health to the issue of
fertility control. One should recognize that all this was happening under the
post-ceausist conditions of the abolishment of the anti-abortion law and of —
willingly-or-not — celebrating abortion "as a gift of democracy”. Under these
circumstances there was indeed a need to relocate the emphasis from women's
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right to abortion to their right of controlling reproduction by the means of
modern contraceptives. But it would be always important to stress: the aim of
this change is the increase of women's access to reproductive health and not
fertility control of any kind.

4.4. ROMA POLICIES. FROM GENDER-BLINDNESS
TO PRO-NATALIST CONCERNS

In Romania, in the 1992 census 401.087 people (1.8%) out of a total
population of approximately 22,6 million identified themselves as Roma, and in
the 2002 census the number of those self-identifying as Roma increased to
535.250 (2.5%), but unofficial estimates of the actual figure of Roma in Romania
range between 1.8-2.5 million. Due to the large Romani population in Romania
and the extremity of the situation of Roma there, many international
organizations are focusing their attention on this issue. For example the
European Roma Rights Centre has made Romania a priority country since
beginning activity in 1996, and the European Union has been strongly critical of
Romania’s treatment of its Romani population. In its Regular Report on
Romania’s Progress towards Accession of November 8, 2000, for example, the
European Commission stated that, “Roma remain subject to widespread
discrimination throughout Romanian society. However, the government’s
commitment to addressing this situation remains low and there has been little
substantial progress in this area since the last regular report.”

The current situation of Romani communities should be viewed in the
context of the socialist and pre-socialist legacy, too. Roma were enslaved for a
long period of time (the first records of their enslavement in the provinces of
Wallachia and Moldavia date from the mid-fourteenth century and they were
liberated only by the second half of the nineteenth century) and afterwards
continued to live on the margins of rural and urban communities. During the
communist regime they were not recognized as national minorities, half of the
Romani workers were employed in rural areas, the practice of their traditional
jobs was on the limit of legality, and a state decree from 1970 identified them
with the “dangers of social parasitism, anarchism and deviant behavior” being
followed by measures aiming to eliminate nomadism. All these transformed
Roma people (living in approximately forty “nations”, some of them keeping old
cultural traditions and speaking Romanes) into a culturally undervalued and
socially excluded category, whose “problems” — on the top of all these — were
identified as problems of social underdevelopment, of “culture of poverty” and
not as issues resulting from forced de-ethnicization and related structural racism
and discrimination.
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Strategy of the Government of Romania for Improving the Condition of the
Roma

As many reports on the situation of Roma present, after the collapse of the
Ceausescu regime in December 1989, anti-Romani sentiment broke out in a
wave of collective violence against Roma. Under the pressure of international
organizations and internal Roma activism the “Strategy of the Government of
Romania for Improving the Condition of the Roma” was published on April 25
2001, by the Ministry of Public Information. Since then the Strategy went
through monitoring process both at the central and local level, and reports were
emphasizing the following.*

The document included a commitment to ensuring the conditions necessary
for Roma to have equal opportunities in obtaining a decent standard of living, as
well as a commitment to the prevention of institutional and societal
discrimination against Roma. The Strategy included as “sectorial fields” of action
“community development and administration”, “housing”, “social security”, “health
care”, “economics”, “justice and public order”, “child welfare”, “education”,
“culture and denominations” and “communication and civic involvement”. The
overall time-frame of the Strategy is ten years (2001-2010), with the medium-
term plan of action having a target of four years. While the general aims of the
Strategy were for the most part noble in sentiment, there was a considerable lack
of detail in the plans. For example, the goal of “including the Roma community
leaders in the local administrative decision-making which affects the Roma” is to
be welcomed, but the means of realizing this aim are not stated. The sections of
the program on “Justice and public order” and “Education” are particularly weak.
Revealed is the image of a passive state, viewing discrimination as solely the
effect of laws, unwilling to act to address discriminatory acts, content to
“observe” human rights without acting to guarantee that they are respected by
all. Other measures implicitly rehash the prevailing view that Roma are to blame
for the unsatisfactory human rights situation in Romania. Provisions on

3% Materials of the Strategy and its evaluation might be read in: Strategy of the Government of
Romania for Improving the Condition of the Roma, at

http://www.riga.lv/minelres/Nationall egislation/Romania/Romania_antidiscrim_English.htm;
O necesarda schimbare de strategie. Raport privind stadiul de aplicare a Strategiei
guvernamentale de imbunatdtire a situatiei romilor din Romdnia (A necessary change of strategy.
Report regarding the application of the Strategy of the Government of Romania for Improving
the Condition of the Roma, by the Resource Centre for Etnocultural Diversity, 2004, at
www.edrc-ro; Monitorizarea implementdrii la nivel local a Strategiei pentru Imbundtdtirea
Situatiei Romilor din Romdnia (Monitoring the implementation at local level of the Strategy of
the Government of Romania for Improving the Condition of the Roma), by the Resource Centre
for Etnocultural Diversity, the Open Society Institute Budapest and EUMAP, 2004, at www.edrc-
ro, http://www.romacenter.ro/noutati/index.php?page=8; Report on the Implementation of the
Strategy for the Improvement of the Situation of Roma Community from Romania, 2002,

http://www.eumap.org/reports/2002/content/07.
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education are basically flawed. Similarly, the development of a family planning
and contraceptive program within the set of targets to be achieved in health care
suggests a lack of sensitivity in approaching the issue of Romani women and
health care (see Action nr. 112, p.23). Another fundamental question raised by
the Strategy in its present form is the question of resources. Nowhere in the
Strategy document is the issue of funding addressed.

Decade for Ethnic Roma Inclusion

The “Decade for Ethnic Roma Inclusion” (an initiative of eight Governments
in Central and Southeast Europe started as a joint initiative of the World Bank
and the Open Society Institute) was launched in February 2005. Its activities are
focusing on increasing the access to education at all levels and to basic medical
services, on the valuation of the Roma cultural heritage and on the improvement
of living conditions in areas populated mainly by ethnic Roma. Starting with July
2005 Romania has the first Presidency of the Decade of Roma Inclusion, and
obviously the National Agency for the Ethnic Roma of the Romanian
Government plays a major role in this. Its aim is to give substance to the concept
of Roma inclusion, and, among others, to coordinate the process of sharing the
best practices in terms of Roma policies. At this point Romania is given as an
example due to its program on Roma health mediators.?! But debates about its
efficiency, results and limitations — related to broader debates about the
advantages and disadvantages of affirmative action (in Romania called “positive
discrimination”) — are becoming more and stronger.

The National Agency for the Ethnic Roma — also on the base of the
difficulties encountered by the implementation of the already mentioned
Strategy — considers that its time to link the mainstreaming and targeting
strategies, and even more, to emphasize mostly the former as the proper one for
ending the isolation of Roma. They consider that they do not need special
treatment, because special treatment reinforces dependency and isolation, and
re-produces the prejudice according to which Romani issues are a set of problem
separated from the rest of the society. Instead, they propose for the Decade to
develop the concept of mainstreaming. The resulting policies are supposed to be
based on the conviction according to which the role of promoting inclusion
belongs to all state authorities. The mentioned agency is supposed to have a
coordinating role making sure that Roma are taken into account in each areas of
public policy.

3! The results of a recent policy research coordinated by Marta Schaaf were just published
under the title Mediating Romani Health. Policy and Program Opportunities, Open Society
Institute, Network Public Health Program, New York, 2005
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Conference on Roma health

The Conference on Roma Health organized in December 2005 in Bucharest —
on which I participated due to my International Policy Fellowship grant — proved
that central Romani agencies consider that they should not overemphasize the
issue of women’s reproductive health as international agencies do mostly due to
the forced sterilization cases in Slovakia. I realized again that, obviously,
reproductive rights are a highly sensitive issue within the Romani communities
and movement. However, this is not only because they might be
instrumentalized for the sake of actions against Roma reproduction and,
misused, might be transformed into an alibi for a racist fertility control. But this
is also due to the fact that some Roma leaders interpret them in the terms of an
attack against Romani traditions regarding the “proper” number of children or to
women’s role and sexuality, or, moreover, as an assault against the unity of the
movement. The fears regarding the assimilation of reproductive rights with
fertility control are completed by the suspicions around the risk of treating
family planning (alongside with sexual disease) as a Romani issue and around the
reproduction of the negative prejudices about Roma.

In this context a Romni leader affirmed: it is not acceptable that if Roma
families are having four children, the latter are considered to be unwanted ones.
We should not forget that infantile mortality within Roma communities is of 16%
and Roma could survive due to the fact that we dared to make five or six children,
or more.3? Basically there were no discussions around this issue, it became clear
for everybody, Roma and non-Roma that this is too sensitive to be discussed.
Suspicions regarding the need of statistics disaggregated on the grounds of
ethnicity (not to talk about gender) were formulated in the same context.

From the side of the international organizations the following perspective was
formulated: The reaction to the so-called “overemphasis” of women’s reproductive
health was probably due to the fact that in the first part of the day the
participants discussed this issue. It is not that reproductive health would not be
important, because, for example maternal mortality in the case of Roma women is
of 28 %. The problem is that this is discussed in wrong terms, due to which
reproductive health is associated with family planning and with forced

32 As a comparative report on Roma in Central and Eastern Europe shows, the health status of
Roma populations is another area that is negatively impacted by the lack of statistical data, which
are disaggregated by ethnicity. Still, the report suggests that "there is much evidence that life
expectancy, infant mortality, morbidity, and other major health indicators are substantially worse
for Roma than for majority populations in CEE countries". Making a reference to the Romanian
Reproductive Health Survey from 1999 regarding to children born between July 1994 and June
1999, the report observes that the infant mortality rate in the case of Romani children is of 80.0 by
1000 live births, being 3 to 4 times higher than those for the Romanian or Hungarian population
(The Roma in Central and Eastern Europe: Avoiding the Dependency Trap. A Regional Human
Development Report, United Nations Development Program, http://roma.undp.sk/online.php)
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sterilization and fertility control. We should define reproductive rights more
broadly and consider them alongside the right to work, the right to non-
discrimination, and the right to have decent living conditions. Again, there was no
serious discussion about this at the conference, especially because it seemed that
two "camps" were formed and there was no third position from where to talk, or
there was no one who wanted to take the courage of talking from this position:
on the one hand there were the non-Roma international representatives talking
about women's reproductive health and rights, and on the other hand the (mostly
male) Roma representatives stressing the traditional family values and warning about
the un-appropriateness of this issue altogether.

Even if — as discussed in Chapter 4.6. — there are some Romani women’s
initiatives in Romania that militate for women’s rights, their voice was not heard
at this meeting. The issue of reproductive health as reproductive right was
formulated as such by representatives of international organizations. They were
those who also emphasized: Roma health mediators are a way to empower
women. But seemingly there was no consensus on this among the participants of the
conference. However, initially, when this institution was established, the decision
regarding the sex of Roma health mediator was taken on the base of the following
arguments:

— woman is the one who maintains contacts with the gadje world (city hall,
school, doctors), she takes the children to doctors and send her husband
as well, even if she is not taking care so much of herself, and when she
would think about buying contraceptives, she would better think about
using that money for the sake of her children;

— in terms of health issues one may enter most successfully into the
community through women, because they take care of their families; due
to the fact that health mediators are supposed to inform the community
about their rights and their access to medical information and services it
is good if they are women, because in this way they may contact women easier;

— through health mediators it is possible to identify women’s needs, and
also to promote women in public roles, while recognizing their role in the
family, in the community and in the broader Roma movement.

However, many sensitive issues were not talked about at the conference, the
debate about Roma health mediators was important because at least potentially it
might be linked to a series of other issues, like: women’s role in Romani communities,
women’s presence in the Romani movement, advantages and disadvantages of
affirmative action, negotiations between and within governmental agencies and
Roma non-governmental organizations, the governmental involvement into
solving the problems of Romani communities. That is why this topic should
continue to be within the focus of policies regarding Roma women’s
reproductive rights.
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Conclusions

Neither the Strategy, or other documents reflecting the basic orientation of
Roma policy in Romania were taking seriously the issue of gender relations and
of the unequal power relations between women and men within the Romani
communities, and did not reflect on the multiple discrimination experienced by
Romni. That is why the need for a gender aware Roma policy should be strongly
emphasized. This should address the Romni-specific types of discriminations,
both those coming from the outside of Romani communities, and those
generated within them. For sure, issues like those related to childbearing,
mothering, abortion, use of contraception and reproductive health are ones
through which the hardships of Romni are lived out as particular experiences
which are required to be addressed explicitly. The recent orientation towards
mainstreaming mentioned above could be used within the Romani movement to
argue for the need of another mainstreaming, that of gender into policies for
Roma. But I would say that this does not replace altogether the policy of
targeting Roma women'’s special needs with affirmative action measures, mainly
because the implementation of mainstreaming policy would take a very long time
and because women militating for women’s rights are hardly involved into policy
making.

The discourses that characterize the above presented policies and views about
Romani women reveal the fact that they are driven in the best case by a gender-
blindness, which refuses to recognize the importance of their issues, and, in the
worth case, by pro-natalist versus fertility control concerns, which, at their turn,
reproduce the subordinated position of Romni from which it is very difficult to
act as autonomous subjects trying to de facto use their reproductive rights. One
may try to understand that in the case of a vulnerable community which, on the
top, aims to construct its identity on the base of culturally valued traditions, pro-
natalist concerns may have their functions in this attempt. They might be used as
an instrument of defense in the front of the racist prejudices and practices
directed against the community. This is why the issue of reproduction control is
sensitive in the case of Roma (but in fact it is sensitive in the case of any social
group during times when it wants to prove its strength through demographic
indicators). Moreover, this is why it is important to stress that my paper
considers reproductive rights as women’s rights and makes recommendations in
Chapter 5.3., in this sense. At the same time it emphasizes that this issue might
not be treated separately from the general problem of women’s status within
Romani communities and should be linked to the empowerment of Romni
within the mainstream Romani movement.
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4.5. REPRODUCTIVE HEALTH POLICIES.
FROM ETHNIC-BLINDNESS TO RACISM

The abolition of the Ceausist anti-abortion law (a law that conferred, among
others, the specificity of Romania among the by-then socialist states) was amid
the very first issues on which, in December 1989, the new political leaders were
focusing their attention. Abortion became legal if performed by a medical doctor
upon a woman’s request up to 14 weeks from the date of conception, no spousal
consent, no mandatory counseling, no waiting period was required. One could
suppose that — through this — “women’s issues” were to be included among the
priorities of the new regime. But this was not going to happen.

It was true that through this change women gained the formal right of
controlling their body and reproduction. The fact that women really used this
right is reflected by the following figures. In 1990 the number of registered
abortions increased to 992.300 (from 193.100 in 1989), but the number of
maternal death resulted from abortion decreased to 181 (from 545 in 1989). But
it was also true that — through it — the new power achieved high popularity and
for many years to come had not improving the medical system in a way in which
this could have increased the access of women to modern contraceptive methods
that might have assured their reproductive health. In 1993, when the first
Reproductive Health Survey was made in Romania, only 57% of the married
women were using contraceptive methods. 43% were using traditional methods
(coitus interruptus, calendar) and only 14 % used modern methods. Repeated in
1997, the survey showed a change, the percentage of women using modern
contraceptive methods increased to almost 30%.

A real concern with women’s interest would not have turned the respect of
women’s right to control their body into the celebration of abortion as the gift of
democracy. Instead it should have mean the development of a whole health care
and educational system within which women — as responsible and accountable
individuals — could decide on the most proper contraceptive method that might
assure their own wellbeing. So, the very first change on this domain (which
wanted to be recuperative) was actually a sign of excluding women as
reproducers from those priorities of the new regime which were considered to be
solved in a way that was concerned with the real interests of the involved
individuals. Viewed from this point of view (too), the social order of the post-
socialist Romanian “transition” was showing signs of exclusionary practices on
the base of gender, which moreover were observable from other perspectives as
well (like their presence on the labor market and politics, for example).

Eventually the international pressure (like the loan agreement between World
Bank and Romanian government in 1991, the financial support coming from the
United Nation’s Population Fund in 1997, and the need to harmonize the
national legislation with the European one), and the local civic initiatives
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structured around forced the Romanian national governments to introduce on
their agenda the issue of reproductive health. As a result, some formal structures
were constituted across the health care system and (but only in 1999!) family
planning was integrated into the basic package of services provided to the
population. The Strategy of the Ministry of Health on the domain of
reproduction and sexuality (developed with the technical assistance of the World
Health Organization and supported by the United Nations Fund for Population)
was launched in 2003, as a result of which courses on family planning for family
doctors and the distribution of free contraceptives started. The Strategy provided
the framework within which the related legislation could have been developed.
An important role in this process was and still is played by the Society for Sexual
and Contraceptive Education (SECS), a nongovernmental organization with a
centre in Bucharest and with several focal points across the country such as that
from Cluj covering many Transylvanian counties. SECS is currently involved in
training the medical staff from primary health care level to become family
planning providers, and offers technical assistance for Local Health Authorities
to implement the national family planning program. This program aims to create an
expending network of medical providers in order to ensure the access to free of
charge contraceptives for a large segment of population. SECS recognizes that the
use of contraceptives among the population living in smaller towns and rural areas
continues to be low, abortion remaining the main method of fertility regulation for
this population segment.

SECS was involved in 1996 in the creation of the Coalition for Reproductive
Health that — as part of its POLICY project — published a booklet entitled
“Sdndtatea Femeii — sdandtatea natiunii” (The Health of Woman — the Health of
the Nation), a title which suggests that a public talk in today’s Romania on
women’s (reproductive) health is not treated explicitly in the (feminist) terms of
women’s rights but in the context of the well-established national discourse. The
latest booklet published by SECS entitled “Fiecare mamad si copil conteazd” (Each
Mother and Child Counts) is aiming to make available information about
contraceptive methods for a large segment of population, but — at least according
to its title — is not addressing (and empowering) women as autonomous subjects
located in particular social conditions, but as human bodies centering on their
reproductive function.

Ultimately, in 2004 the Law proposal regarding reproductive health and the
medically assisted human reproduction was elaborated in Romania, which
defines the issue of reproductive health and health of sexuality as a priority of the
public health system, and discusses about these issues in terms of rights, but its
discourse is mostly couple (family) than women-centered. As stated, these new
regulations would aim to reduce the number of unwanted pregnancies, of illegal
abortions, of maternal mortality and abandoned children. In the spirit of this
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proposal each woman who decides to make an abortion has to be informed
appropriately in order to take a decision, doctors have to prove that they did this
informing and women have to express their decision in a written form, and free
provision of post-abortion contraception should be provided. This part of the
proposed law (which restricts women's free decision on abortion by trying to
convince them that this is actually wrong and giving birth to their children could
have many benefits), but mostly the articles referring to the medically assisted
human reproduction were highly contested by many civic organizations. Voted
by the lower-house, the proposal still did not passed through the senate.

The liberalization of abortion, the establishment of the family planning
network, the provision of free contraceptives through the family doctor’s system,
the above mentioned Strategy and Law proposal, and the Law on violence against
women, reflects the progresses achieved since 1990 in Romania. But still a lot
should be done till all these formal provisions would function in reality and make
a change in the reproductive health situation of women.?* Furthermore, none of
the mentioned documents and underlying policies are considering the particular
situation of Romani women, so one may conclude that they are not aware (or do
not care) about the existing ethnic inequalities, and about the social and cultural
factors that transform Romni into underserved category regarding the access to
reproductive health, too. That is why my recommendations presented in this
paper are structured — among others — around the recognition of the need for a
change in this domain.

Nevertheless, the problem of access of Roma to healthcare was addressed in a
way in Romania, but in a broader context. The counselor of the minister of
health and a representative of Romani Criss developed and presented in 2004 a
strategy entitled the National Health Policies Relevant to Minority Inclusion.
This program aimed to develop and strengthen a network of community nurses
and Roma health mediators in order to improve Roma’s health condition and to
involve different Roma representatives in finding solutions for these issues. Its
goals were: “to implement the National Health Programs in 100% of the Roma
communities, with special focus on preventive programs, health promotion, and
health of child and family”; “to guarantee the access of 100% of the Roma
communities to the primary medical, and pharmaceutical services,
corresponding to the EU standards”; “to promote intercultural education among
all categories of medical personnel nationwide”; and “to facilitate the including in
the health insurance system of the Roma not meeting the current legislative

33 Indicators on this are provided among others in the Summary Report made in 2005 on the
Reproductive Health Survey made in Romania in 2004 as an outcome of the cooperation between
the Romanian Ministry of Health, the United Nations Population Fund, the United Nations
Children's Fund, the United States Agency for International Development, the JSI Research and
Training Institute, the Swiss Agency for Development and Coopeartion, the World Health
Organization and the Institute for Mother and Child Care 'Alfred Rusescu'.
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criteria due to objective reasons (lack of ID, poverty)”. The rules regarding the
sex of the health mediator are promoting Romni, but no emphasis is put on
Romani women’s particular health problems, in particular on the obstacles of
their access to health services, however they are recognized on the international
scene. For example, the Organization for Security and Co-operation in Europe,
the European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia, and the Council of
Europe was coordinating a joint project in 2003 that was arguing for the need of
involving Romani women in developing policies specifically for women and to
build better access to healthcare for Romni and their communities alongside the
principle of equality, non-discrimination, and participation.®*

Scholars and activists addressing the access to healthcare of Roma® — besides
the high rates of illness, lower life expectancy, and higher infant mortality — are
also emphasizing that Romani women begin childbearing at a young age, and are
having less access to preventive sexual and reproductive health information and
care (including gynecological care, family planning and natal care). Among
others, they stress the following reasons for this situation: Romni tend to
postpone attention to personal well-being in the interest of attending family care
and the home (so obtaining contraception for themselves is among the last on
their list of medical priorities); they are dominated by a feeling of shame when
seeking help, especially if this requires a break in social codes of modesty; there
are Romani customs that prevent women to seek care during or after pregnancy;
under the circumstances of unequal gender relations women feel little power to
choose when, with whom and with what form of protection, if any, to have sex;
women are having fear of seeking medical care because they fear violence,
abandonment or ostracism from their partner, family and community; and last,
but not least, the stereotypical view that Roma women do not think of future,
and other gender and ethnic stereotypes might cause health care workers not to
offer family planning information and services, or provide information only on
certain type of contraception.

Recognizing that the effects of discriminatory healthcare are felt
disproportionately by women (because it's women who typically bear principal

** The outcomes of this research was published under the title Breaking the Barriers — Report
on Romani women and access to public health care, by OSCE, The European Monitoring Centre
on Racism and Xenophobia, and Council of Europe, 2003. The project was administered by the
Council of Europe and overseen by an advisory group consisting of representatives of the Council
of Europe, OSCE HCNM, OSCE Office for Democratic Institutions and Human Rights, the
European Union’s European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia (EUMC), and the
World Health Organization Regional Office for Europe. In the course of this study, two
independent experts were engaged to conduct country visits and individual interviews, Anna
Pom%/kala assisted by Mariana Buceanu

¥ Corinne Packer wrote largely on this issue. See, for example: The Health Status of Roma:
Priorities for Improvements, in Human Rights Tribune, Volume 11, N° 1; or: Roma Women and
Public Health Care, in Sexual and Reproductive Health in a Multicultural Europe. The European
Magazine for Sexual and Reproductive Health, No. 55/2003, at
http://eumap.org/journal/features/2002/sep02/romwomenprior
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responsibility for family health care and maintain the contact between Romani
communities and public health services) it is urgently needed to include Romani
women’s perspectives and experiences into policies devised on the behalf of
Roma, and — [ would add — into policies devised on the behalf of women.

Conclusions

The ethnic-blind reproduction policies maintain Romani women's
underserved status, because do not consider the differences between the socio-
economic condition of Romani and non-Romani women and do not care about
the lack of equal opportunities in de facto using the formally assured
reproductive rights. This means, among others, that — also due to this — Romni
continue to be disposed "to choose" abortion as a method for the control of
reproduction, and if they decide to use modern contraceptives they are obliged
"to choose" the ones that are available for free and not the ones, which might be
indicated according to their medical condition. Still, one may say that
reproduction policies are in the best case ethnic-blind, for it might happen that
they might be "ethnically aware", although not in a positive but in a negative
sense. More precisely, reproduction policies might not be like that in themselves,
but they might be used for racist purposes, following the aim to control the
unwanted Roma "overpopulation”.

The following story already mentioned in this paper reveals the possibility of
this development. During my fieldwork, while trying to solve some issues for a
Roma family at the city hall in Oréstie, in the labyrinth of local administration
one day I could meet — among others — the (female) director of the Public
Service for Social Work. She got very excited when learned about the fact that
my research was linked to the issue of reproduction and use of contraception.
She exposed very quickly her ideas about the need of making a “campaign of
fertility control” among Roma women (campanie de injectare) using the
injectable contraceptives, being convinced that the main causes of Roma poverty
(and of the troubles that the mayor’s office and she personally has to face day-by-
day) were rooted in the Roma “over-population”. Her discourse and attitude
made me aware again of the fact that reproduction policy needs to delimitate
very clear the issue of women’s reproductive rights from the issue of fertility
control, and has to have mechanisms that prevent the transformation of the
policy for reproductive rights into a racist policy of controlling population
growth (or of excluding some from the right to procreate). At the same time, this
experience convinced me once again about the need to address the issue of
women’s (reproductive) rights in the context of the general Roma policy in a way,
which reflects a clear standpoint on the relationship between reproduction and
Roma’s harsh life condition and makes explicit the fact that the latter could not
be improved through restricting the growth of population because it has other
causes than this.
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4.6. ROMA WOMEN'S ORGANIZING

Besides the aspects discussed in the previous chapters the analysis of Romani
women’s access to reproductive rights needs also to reflect on the extent to and
way in which this issue is present in the country’s Romani movement. The state
of affairs in reproductive rights is reflecting on the one hand the status of Romni
within their communities, and, on the other hand, is strongly shaped by the
attention which is accorded generally to women’s rights within the movement
and within the broader social environment. That is why my policy
recommendations need to refer to this dimension, too.

The rights based Roma discourse started to explore the gender dimension of
racial discrimination and Romani women’s situation quite recently. All this
begun when the Specialist Group on Roma/Gypsies decided at its 7" meeting in
Strasbourg (29-30 March 1999) to request a consultant to prepare an
introductory report on this issue, but it was preceded by Romani women’s
organizational efforts at local levels. The report was made by Nicoleta Bitu.*® By
then she worked at the Roma Centre for Social Intervention and Studies (Romani
CRISS) in Bucharest and acted as an independent consultant on Romani women
issues for the Network Women Program of the Open Society Institute. Now she
is a senior policy consultant of the Roma Women’s Initiative launched by the
Network of Women’s Program in 1999 (see at www.romawomensinitiatives.org).
37 If in 1999 it was true that Romani women’s associations were not having access
to information at international level (as she observed), this is not the case any
more. Moreover, the participation of Romani women in different international
organizations empowered them to organize at national level. Some young
women activists ended up working within international women’s agencies, others
were getting positions within international women’s networks while keeping
their local institutional affiliations, and again others entered into national Roma

36 She wrote many reports and policy papers related to Romani women, the most recent ones
were: Romani women in the European Union: Realities and Challenges (November 2005);
National Action Plans and Equality for Roma Women. A Report to the International Steering
Committee of the Decade of Roma Inclusion (January, 2005). In the latter she observes that “we
asked for the mainstreaming of Romani women’s issues, not for separation, but instead of gender
awareness within all sectors of the action plans, we see nothing but superficial and token mention
of women’s issues. Our recommendations ... were ignored”. Bitu called the attention of the
Steering Committee to work with the Roma Women’s Initiative to figure out how to address
issues of women and gender before the Decade launch

37 The report entitled The Situation of Roma/Gypsy Women in Europe, 1999 stresses that their
life is often characterized by a conflict between the traditional culture and modern developments,
but one always has to consider the particular Roma group to which women belong to. It gives an
overview of the international activities related to Romani/Gypsy women issues and of state
policies in favor of them, and she concludes that Spain has the most advanced policy on this
domain. The paper talks also about the participation of Roma women in the public and political
life and observes: women have to work three times more than the others in order to gain respect
from the males, which is even worse when they are single
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organizations while being also involved into gender-related programs or even
separate NGOs dealing with women-specific issues. But my paper is not aiming
to analyze the developments of Romani women’s movement, so I am not going to
focus in details on it, there are other efforts that are doing this.® However, I
mentioned these models due to the fact that during my research I encountered
cases that represent them. Nicoleta Bitu (whom I could not met) is one who fits
into the first model, Violeta Dumitru and Letitia Mark into the second one, and
Mariana Buceanu, Magda Matache and Ioana Neagu into the last one. In the
following paragraphs my paper will show how they organized and how the issue of
Romani women’s health entered into their attention.

Anyway, it is important to observe that organizing at international level was
and remains crucial in terms of fighting for women’s rights, and in particular for
reproductive rights. This is so because the former is having the potential to
empower those local women who might not have enough legitimacy and authority
within their own societies, respectively male-dominated Romani movements. And
if this is true in general terms, it might be even more so in the case of reproductive
rights, because this is a domain that affects very closely women’s condition within
their communities, where sexual taboos, virginity cult, arranged and early
marriages, and domestic violence shape their position and opportunities.

Altogether, for example, the Roma Women’s Forum organized by the Open
Society Institute’s Network Women’s Program and the Roma Women’s Initiative
in 2003 in Budapest (preceding the conference “Roma in an Expanding Europe:
Challenges for the Future”, which concluded endorsing the “Decade of Roma
Inclusion”) had a huge importance in giving Roma women a place at the policy
table.*® The out coming paper expresses very clearly the agenda of Romani
women activists: “[they] do not want to create a separate movement of Roma
women but rather seek to mainstream Roma women’s issues into all levels and
structures for both women and Roma”. The recommendations of my policy
paper are also formulated in this spirit.

The first women's organization in Romania concentrating on Roma was
founded in September 1996 in Bucharest. The Roma Women's Association

38 See for example the analysis of Isabela Mihalache Romani Women’s Participation in
Public Life, 2003, at www.errc.org/rr_nr4_2003/womens2.shtml., who talks about “the process of
the emergence of a ‘consciousness’ among Romani women about the realities of a patriarchal
culture”, but also about the fact that “it is extremely difficult for Romani women activists ... to
embark on a road full of risks and insecurities — the road of activism against oppression from
within the community.” Very recently (2006) an important report assisted by Mihalache was
published under the auspices of the Roma Participation Program entitled Broadening the Agenda,
The Status of Romani Women in Romania, by Laura Surdu and Mihai Surdu, presented as an
outcome of a research conducted by Roma about Roma.

® The out coming report was entitled “4 Place at the Policy Paper” Report on the Roma
Women’s Forum, Budapest, June 29, 2003., and included a series of recommendations related to
women’s education, economic empowerment, sexual and reproductive rights, and grassroots
leadership and political participation.
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from Romania (RWAR at www.romawomen.ro) is a nongovernmental, non-
profit association directed by Violeta Dumitru. According to the RWAR statute,
the main objective and mission of the organization is “to defend the rights of
Roma women and support the development and expression of ethnic, cultural,
linguistic, and religious identity of its members.” The RWAR addresses the
following issues: improve women’s access to job opportunities; ensure the quality
of educational opportunities; provide health care and reproductive health for
women; provide social assistance; protect Roma women and children. It sees a
possible balance between developing social programs that benefit the Roma
community in general and between helping the emancipation of women.
Concretely till now it run literacy programs, a program to teach Roma women
skills which would enable them to find better paying jobs in the future, and
health-related projects. Among the latter the one entitled "Information on
contraception and familial planning in Roma communities", and the publication
and distribution of the brochure “Information about Birth Control and Family
Planning”. RWAR is member of the Coalition for Health — Romania, and, as
such, it promotes family planning as a strategy for reproductive health and
partnership actions with governmental representatives and mass media.

In December 1999 RWAR organized the international conference "Public
Policies and Romani Women in Central and East European Countries" with
the support of the Open Society Institute. This brought together in Bucharest
more than 20 Romani women from Bulgaria, Croatia, Hungary, Macedonia,
Yugoslavia and Romania. The conference addressed the participation of Romani
women in public life, and issues related to health and education. The discussions
focused on the status of Romani women at different levels of society, the existing
resources on national and international level for promoting the rights of Romani
women, and elements of a future strategy for Romani women in civil society,
governmental and international organizations. Participants stressed the issue of
discrimination and racism confronted by Roma women. They identified the
following priorities for future work: a broader study and inventory of the
projects addressing Romani women; integrating Romani women's issues into the
Romani movement, women's rights movement, ecumenical movement, and the
agendas of governments and international organizations; lobbying for the
inclusion of Roma women's issues into the national strategies concerning Roma,
and in the state policies concerning women's rights; increasing the participation
of Romani women in decision-making bodies related to public policies
concerning Roma and in political life; improving the level of leadership skills
amongst Romani women; promoting policies that create more individual choices
in relation to migration, family planning, culture and education; strengthening
already existing Romani women's organizations, and supporting the creation of
new organizations throughout the region. The participants recognized the need
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for specific measures to ensure equality between men and women and for
creating more choices in relation to questions of family planning, domestic
violence and prostitution. In order to implement these priorities, the participants
decided to create a European network. The document presenting these aims was
also signed by Roma activists from Romania: Violeta Dumitru and Mihaela
Zitreanu from the Association of Roma Women in Romania, Letitia Mark from
the Association of Gypsy Women for their Children, Mariana Buceanu and
Nicoleta Bitu, by then working at Romani CRISS (Roma Center for Social
Intervention and Studies), Lavinia Olmazu from Aven Amentza SATRA ASTRA,
Salomeea Romanescu, school inspector, and Petre Florica, Cristea Mihaela, Osar
Mariana, Gheorghe Marinela, Dinca Maria (community health mediators).

The Association of Gypsy Women for our Children was funded in 1997 in
Timisoara by its president, Letitia Mark, and it functions as a grassroots
organization very much integrated into the life of local Roma communities. She
has a long history of Roma activism (started in 1993, when she was among the
first militants for the education-related rights), characterized by a permanent
struggle in-between local successes and lack of central recognition, and in-
between important accomplishments and marginalization. This was probably
due to the fact that she was always critical towards the dominant elite, but also
due to her “white” appearance, which made many activists not accepting her as
“proper” Roma, and — as she said — to being a divorced woman and a single
mother, and not belonging to any of the dominant clans within the Roma
movement. She never received any support from the national Roma
organizations. In October 2005 Letitia Mark was elected as one of the three
representatives ~ of  the  International Roma  Women  Network
(http://advocacynet.autoupdate.com/resource view/link 366.html) into the
European Roma and Travelers Forum. The Network was created in November
2002 to review the health of Roma women in Europe. At the first meeting in
Vienna The Advocacy Project worked with the participants to develop their
advocacy capacity and brainstorm what networking role they wanted to play at
both a regional and international level. This was jointly sponsored by the Council
of Europe, the Organization for Security and Co-operation in Europe (OSCE)
and the European Union's Monitoring Centre on Racism and Xenophobia
(EUMC).

As far as her local activism is considered, the Association leaded by her aims
“to promote the Roma people in Romania’s social-political life with pride,
without prejudices, by providing educational and cultural activities for Roma
women and children”. Its biggest accomplishment was the establishment
between 2000 and 2004 of the Roma Women’s House as a result of a Phare
project and a partnership with the City Hall of Timisoara. The team coordinated
by Letitia Mark transformed four walls into a warm space where women (and
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their children) from the local Roma communities might meet, discuss and
benefit of professional support in very many problems, including obtaining legal
documents, jobs, health insurance, health education, information on
reproduction and contraception, psychological counseling, social assistance and
others. Education remains one of the central issues on which the Association is
focusing, aiming, among many other things, to empower women by teaching
them how to get self-confidence and how not to interiorize prejudices coming
both from their own communities and from the larger society.

Romani Criss — Roma Center for Social Intervention and Studies was
established in Bucharest in 1993 as a human rights organization, but also as one
which campaigns for the design and implementation of public policy for the
benefit of Roma communities. As far as our topic is considered, it should be
emphasized that through its (by-then) executive director, Mariana Buceanu
Romani Criss had a crucial role in developing the policy for the improvement of
Roma’s access to health services and for implementing one of its major
components, the occupation of Roma health mediator, which, in 2002 was
introduced into the Romanian classification of occupations. Buceanu had an
important role in promoting women into these jobs by defining the criteria of
choosing the proper person for this position. Connected details are also
discussed in Chapter 3.A. of this paper. My interviews at Romani Criss revealed
many problematic aspects of dealing with reproductive health, there were even
voices there, which considered that this issue came out as a result of an
international pressure.

Magda Matache, the present executive director of Romani Criss was
convinced about the fact that changes within Roma communities are going on
slowly, and non-Roma, but also modernized Roma should not enforce so rigidly
the agenda for change in the traditional communities. According to her opinion
there is no Roma women’s movement in Romania, but there are charismatic
individuals who do a very important work on this domain. This is also due to the
fact that women do not really believe in these things, and they do what they do in
everyday life not because they like to do that, but because they assume that this is
correct. She recognized that there were some pilot projects in Romania, which
aimed to teach Roma women about contraceptives, but observed that many
women did not want to go to gynecologists, they were ashamed, and the
physicians might have been treating them in an embarrassing way, while others
did not have financial resources for making such visits to doctors, and overall
people did not have the culture of thinking preventively about their health. She
stressed: “But anyway, women are open-minded, and we need to continue with
making information campaigns both for them and for men. Still, should not forget
about the great value that is put within Roma communities on having many
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children. So the issue of contraceptive methods should be put as an alternative to
abortion and not as an alternative to making as many children as they want’.

Daniel Radulescu, in charge with the health department of Romani Criss
emphasized that the health problems of Roma women did not differ so much
from the health problem of non-Roma women, so they did not need special
measures. He considered that the positive discrimination measures were not
effective, because they reinforced the existing prejudices. By this he wanted to
say that there were no specific Roma illnesses, and the Roma population was not
more vulnerable in front of illnesses than the non-Roma one due to its ,origins”.
However, he recognized that Roma did not have a proper level of health
education, and this was a specific problem, which needed to be explained by
considering many factors, including racism and discrimination. Radulescu also
considered that the issue of reproductive health was a delicate and difficult one.
They had a project on this in 2003, but it was difficult to implement it, because in
the community of traditional male leaders this was a taboo subject. They realized
that women do talk about this among them in secret, but without the acceptance
of the community one could not just enter and open up the discussion, so
everybody should be careful about not enforcing these projects on communities
that are not ready to accept them. He considered that the biggest problem was
that if a Roma woman went to the family doctor he or she would not have been
informing her about her choices, but would have make her an injection, while
nobody knew about its consequences and about its risks of leading to sterility.

The Association for the Emancipation of Roma Women was constituted in
Clyj in 2000 mostly by young women enrolled into higher education. As its current
president, loana Neagu mentioned, they encountered all kinds of attitudes among
their male fellows, some of them even ridiculazed the effort of establishing a
women’s organization. They knew about the existence of other Roma women’s
organizations in Bucharest and Timisoara, but had no contact with them, did not
even know if they were really functioning, or what were they doing.

They had a campaign on family planning in several communities from the
whole county and their strategy was that of presenting the use of modern
contraceptives as an alternative to abortion, and aimed to make women
understand that they were free to choose on the base of their information. As she
said, women recognized the fact that they did not have the financial resources
and the personal energies to sustain a big family, but they usually did this after
becoming pregnant, so had to make recourse to abortion. On the base of her
experiences, loana Neagu was reluctant in defining the main cause that made
Roma women not using contraceptive methods. Was that tradition, or religious
belief? In any case, she observed that even in communities where women used
contraceptives before, after the influence of neo-protestant churches became
stronger, they gave this up. Most importantly she stressed that one might not
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make general affirmations about the use of modern contraceptive methods by
Romani women, but might observe that they might have problems in using them
correctly, respectively in having the chance of using the most proper ones.

She considered that there would be a need for making an education campaign
within the community of health care providers who have Roma patients, in order
to make them aware about the conceptions Roma have about the female body, in
particular about the fact that they associate its bottom part with dirtiness, or
about male virility, or about the value of numerous children who make a family
stronger. More information campaigns should be done within the Roma
communities as well, involving both women and men. She strongly affirmed that
Roma do not need special laws, but a mentality change, which would eliminate
discrimination and internalized prejudices.

Conclusions

My research recognized the potential empowering ability of international
organizations towards local women’s organizing. However, it should be
mentioned that there is a gap between the discourse and practices of
international organizations, and those of the local ones, so the latter are still
having huge difficulties in implementing these ideas within their national
movements, and also within the communities where they work. The lack of
financial resources, the lack of primary researches on which policy-making from
below should be based, the reduced number of projects dealing with women-
related issues, the resistance of central Romani organizations towards
deconstructing traditions that subordinate women, the lack of cooperation
between Romani and non-Romani women’s organizations, and many other
factors are responsible for the marginalization of Romani women’s organizations.
At its turn, at the level of NGOs, this phenomenon is reproducing women’s
discrimination on the base of their sex and ethnicity within their community and
the broader society.

Eventually it reflects the fact that while many Romani organizations are
addressing issues of racism, fail to touch the topic of internal sexism, moreover
do not dare to open up discussions about Romani women's reproductive rights.
This might be so because they consider that this would be a back-door through
which racist fertility control might intervene into their communities, or because
they are not able to think about this as such due to their patriarchal ways of
thinking. Otherwise patriarchy might work in the same way in the case of any
ethnic group, but in the case of Roma — or in the case of any disadvantaged
community whose identity is threatened — women tend to be used more strongly
as markers of community identity and as bodies through which community
survival should be ensured. Under conditions like these even discourses and
practices regarding women's rights are interpreted as threatening.
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5. REPRODUCTIVE HEALTH OF ROMANI WOMEN
AS A POLICY MATTER

5.1. THE POLICY PROBLEM

My initial project defined the policy problem as the lack of real access of
Romani women to reproductive health, asking how a gender conscious policy for
Roma and an ethnic aware reproductive policy might serve it better. But now, in
the light of my fieldwork experiences I would like to emphasize another aspect of
this issue. Since last year, when I visited for the first time the same settlement,
the access of Romni to free contraceptives increased, the injectable became the
most wide-spread fertility control method that is “suggested” and administered
to Romani women by family doctors.

I am observing here the risk of turning the women-centered reproduction
policy (which aims to assure that women, including Romani women, are really
using their reproductive rights as a right to control their own life and body,
including the right to decide on the contraceptive method that is the most
proper for their health and lifestyle) into an instrument of structural (and
hidden) racism by which one may “prevent” the Roma “over-population”.

In my original research proposal I was emphasizing that the policy
recommendations to be made are going to have a contribution to the
development of a (reproductive) health policy aware of ethnic differences and
inequalities as produced by the social and cultural system, and able to overcome
the effects of discrimination in relation to access to healthcare for Roma. Now I
would like to add to this that this policy would need to function in a way that
excludes the risk of becoming a mechanism, which reproduces racism by
practicing and hiding it under the surface of a “humanitarian aid” (claiming that
it provides Romani women with reproduction control methods while actually is
concerned with “preventing Roma over-population”).

5.2. THE CONTEXT OF THE PROBLEM

The context of the real access of Romni to reproductive health understood as
reproductive right is composed by several social, economic and cultural factors,
among them the following:

— The general life conditions of Roma (including a whole set of social and
economic problems, starting from the lack of proper housing, through the
non-access to education, to unemployment), under the conditions of
which the concern for Romani women’s reproductive health is defined as
a luxury and non-important issue even by women themselves and under
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which circumstances even Romni are internalizing the “explanation”
according to which population growth is the casual determinant of
poverty.

The mistreatment of Romani communities as a cultural group by the
majority population, using “culture” and “cultural difference” to
legitimate discrimination and negative prejudices against Roma (women)
as if these would be the “natural” consequences and not the structural
causes of Roma’s life circumstances.

The gender regimes dominant within Romani communities, including
power relations between women and men, and cultural conceptions about
Romani women’s role in family and larger community, about women’s
body, sexuality, childbearing, abortion, contraception and so on and so
forth.

The ethnic-blind reproductive health policy (including the National
Strategy of Reproductive Health and Sexuality adopted by the Ministry of
Health in 2004) and the actual functioning of the medical healthcare
system which turns Roma women into an underserved social category,
and/or, moreover, exposes them to the risk of being treated as
instruments for a racist “Roma fertility control”.

The actual functioning of the gender-blind Governmental strategy for the
improvement of the situation of Roma from Romania (adopted in 2001),
which, generally speaking has many insufficiencies and which, in
particular, neglects Romani women’s needs and interests, reproducing
their status of minority within a minority group. And as related to this,
the pro-natalist concerns of Romani communities and their leaders,
which prevent considering women's reproductive health and rights as a
priority.

The malfunctions of the communication and cooperation between
central and local Romani organizations and experts, as a result of which
local people might not be supported properly in their efforts to get
information and resources for their activities on the behalf of their immediate
communities.

The marginalization of Romani women’s activists within the larger
movement for Roma rights, the lack of authority and prestige of women’s
issues, including women’s reproductive rights within the mainstream
policies for Roma.
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5.3. POLICY RECOMMENDATIONS

5.3.1. Principles guiding my policy recommendations

Women’s right to reproductive health (as part of reproductive rights) is a
human right, so every woman must be able to use this right regardless of
her ethnicity, age, social position and sexual orientation.

The application of the principle of equality between women of different
ethnicity in terms of access to reproductive health is not enough in order
to counter-balance the structural discrimination to which Romani women
are exposed, so there is a need of affirmative action measures that could
really assure equal opportunities and equal outcomes in this domain
(too).

The medical services provided must be based on the respect of human
dignity and individual choice of those seeking for (reproductive)
healthcare regardless of their ethnicity, and — as far as Romni are
concerned — healthcare providers must avoid racist practices that
subsume contraception to the aim of “preventing Roma over-population”.
The well-being of Romani communities is part of the welfare of the larger
community within which they live, so it is not only the responsibility of
the former to “integrate”, but also the duty of the later to change its
discriminatory attitudes towards Roma.

The principle of equity and participation should guide the involvement of
Romani women (and not only activist Romni) on decision-making at
different sites (including family, doctor-patient relation, different central
and local governmental institutions, Roma organizations, and so on and
so forth).

Even if concerned with the prevalence of abortion and use of modern
contraceptives, the policy that would improve Romani women's
reproductive health should not be reduced to these issues and should not
be confused with fertility control or family planning, because, if it would
be so, it could easily be expropriated by other interests than women's
health (like pro-natalist concerns on the side of the Roma or racist fertility
control on the side of the majority).

5.3.2. Expected changes
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The improvement of the (reproductive) healthcare policy and system in
order to respond to the needs of the underserved Romani women
(including the anti-racist cultural education of healthcare providers and
of other authorities whose jobs are linked to Romani communities, ex. of



those working at the Public Service for Social Work of the local
government).

— The treatment of the issue of access of Romani women to reproductive
health as an integral and important part of the conditions under which
Roma are living and on which strategies of improvement should be

applied.
— The avoidance of explaining poverty through population growth but
instead — while respecting Romani women’s reproductive rights —

identifying the social and cultural factors (including racism), which
exclude Roma from elementary resources necessary for a decent life.

— The empowerment of Romani women as a result of which they might be
enabled to claim their (reproductive) rights within their own
communities and within their broader social environment (among others,
empowering their self-organizing capacities, increasing their participation
on decision-making at different levels, and eventually mainstreaming
their activities within the larger Romani movement).

— The elimination of practices of "convincing" Romani women to have
more or fewer children as they desire according to their material
conditions, social relations and emotional ties.

5.3.3. Policy recommendations

My policy recommendations might be subsumed under a larger heading,
which refers to the need of mainstreaming ethnicity and gender into the
Romanian public policies. This idea reflects the recognition of the fact that
Romani women’s issues (among them their reproductive health understood as
reproductive right) are an integral part — on the one hand - of the broader
problems faced by Roma and — on the other hand — of the larger issues faced by
women from Romania.

Romani women’s issues should be treated as such because otherwise their
solutions would be only partial and not efficient enough. That is why there is a
need for mainstreaming ethnicity into public policies, which means the necessity
to analyze each public policy (including reproductive health policy) from the
point of view of its impact on different ethnic groups living under different social
conditions. On the other hand, there is a need for mainstreaming gender,
meaning that public policies (among them policies for Roma) should be
gendered, or, differently put, should be assessed from the perspective of their
impact on both women and men.

Subsumed to these broader aims, I am formulating the following policy
recommendations related to Romani women'’s reproductive health understood as
a human right.
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GENERAL RECOMMENDATIONS (for governmental agencies, for non-
governmental organizations working on the domain of Roma rights and
reproduction/sexual education/contraception, for donors)
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The reproductive health policy should be aware of ethnic differences and
of the inequalities between women of different ethnicity, in particular of
the social and cultural factors that turn Romani women into underserved
categories. This links the issue of reproductive health of Romni to rights
regarding  proper housing (including satisfactory  sanitation
infrastructure), education and employment, and to the right of living in
dignity, of not being exposed to different forms of cultural devaluation
and social exclusion.

The reproductive health policy should include mechanisms of self-
control in order to eliminate those factors that expose Romani women to
the risk of becoming the subject of racist manipulations, and in order to
avoid the transformation of the free distribution of contraceptives among
Roma women into an instrument of institutionalized “Roma fertility
control” governed by the “fear of Roma over-population”. A clear and
explicit distinction should be made at each time between fertility control
and reproductive rights.

The policies responding to the health needs of Roma should be
mainstreamed into national health strategies and services, which, at their
turn should be gender sensitive.

The policies responding to the needs of Romani women should be
mainstreamed into the national strategies of promoting Roma rights and
women’s rights, including reproductive rights. These rights should be also
respected by Roma organizations and women's perspective should be
introduced into the discussions concerned with demographic issues.

A balance between policies of mainstreaming and targeting should be
assured in order to guarantee equal opportunities for Roma (women). For
this there is a need to integrate the special measures intended to reach
equal access to health care (and reproductive rights) of the underserved
categories into the policies, which generally aim to ensure equal access to
well-being on each domain of life.

The position of Roma mediators, including health mediators (who should
be sensitive towards the particular needs of Romni, too) needs to be
strengthened within the institutions of local authorities (including
medical institutions), in order to not being used only as sources of
information about the community, but to act as empowered individuals
able of taking decisions and controlling the available human and financial
resources needed for the community development projects.



More primary research (both quantitative and qualitative) should be done
on Roma (women) with the involvement of Roma (women), in order to
produce more data on which effective policy-making should be bases. The
advantages and risks of the disaggregated statistics by ethnicity, sex,
rural/urban should be considered from this point of view, too.

SPECIAL RECOMMENDATIONS FOR
GOVERNMENTAL AGENCIES

For the Committee of Anti-Discrimination and Committee for Equal
Opportunities:

should enforce the application of the Law of Equal Opportunities and of
the Law of Anti-Discrimination in the domain of health care and in
particular in the domain of reproductive rights;

should give attention to the field of health care for Roma in their
monitoring and recommendations;

should consider how discrimination works at the crossroads of ethnicity
and gender, in particular how Romani women, for example, are prevented
from their access to a (reproductive) health care of a good quality and
how they might become victims of racist fertility control;

implementation of complaint mechanisms and provision of legal
assistance to those in economic need should be assured.

For the National Agency for Roma of the Romanian Government:

a bigger attention should be paid to permanent contact and
communication with Roma NGOs at local levels, in order to assure
effectively that they really have access to information, services and funds
needed for different community development project;

a stronger support should be given to Romani women’s organizations and
initiatives as a prove of de facto recognizing the role of women in the
community and within the Romani movement;

the participation of Romani women in the decision-making processes
regarding Romni’s rights (including the right to reproductive health)
should be increased, and generally speaking the needs of Romani women
should be included into the mainstream Roma policies;

the recognition of Romani women’s reproductive rights within the
strategies regarding Roma rights and the revisiting of pro-natalist
concerns from the perspective of women who are morally entitled to
choose on the number of children they desire to have.
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For the Ministry of Health and public health care providers:

a culturally sensitive and anti-racist curriculum should be introduced into
the education of physicians, including knowledge about taboos within
Romani communities regarding women’s body and sexuality;

a bigger emphasis should be put on the permanent education of health
care providers in the domain of contraceptives;

material and symbolic support should be given to physicians involved in
family planning counseling;

mechanisms that would enforce the cooperation within the community
of health care providers (between family doctors, gynecologists, medical
assistants, health mediators) should be implemented;

a stronger commitment of physicians towards patient’s rights should be
assured, in particular towards the rights of vulnerable and underserved
groups, including Roma and, of course, Romani women, for example
related to their right to choose the contraceptive method most
appropriate for their medical condition;

efforts should be done to train medical professionals belonging to Romani
communities, an objective that links the issue of reproductive health of
Romni to the issue of access to education at all levels (including medical
high schools and universities);

besides the ethnic perspective, the gender perspective should be also
introduced into the development and implementation of national health
strategies.

SPECIAL RECOMMENDATIONS FOR

NON-GOVERNMENTAL ORGANIZATIONS

Cooperation between Romani and non-Romani women’s organizations, local
Roma experts and mediators, and NGOs working on sexual/contraceptive
education should be strengthened. Together they should coordinate at local
levels several programs, aiming to break the barriers between Romani women
and health care providers, while considering the particular social and cultural
background of the communities within which they work. Their aim should be
the empowerment of Romani women, both as caregivers and as patients. They
could provide, for example:
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health and sexual education for both women and men within Romani
communities in a way that respects women's morel entitlements and
rights to decide on reproduction-related issues;

information on patient’s rights and reproductive rights;

culturally sensitive education of health care providers and authorities.



6. CONCLUSIONS

6.1. MAIN RESEARCH FINDINGS

My analysis of reproductive health was focused on the prevalence of abortion
and use of contraceptives neglecting its other aspects. I am aware of the fact that
it is dangerous to reduce reproductive health to these issues, because this —
willingly-or-not — might favor the assimilation of the former with fertility control
that I would like to avoid. Especially because during my fieldwork I encountered
both on the side of Romani organizations and on the side of health care
providers this tendency due to which one claimed pro-natalist, and the other
racist fertility control aims forgetting about the main issue that is supposed to be
served by reproductive health policies, i.e. about women's health. Still, under the
conditions of post-socialist Romania, the analysis and public talk about the
prevalence of abortion and contraceptive use is important, because these are
circumstances where abortion was celebrated as "a gift of democracy" and the
predominance of abortion was very slowly changed through sustained campaigns
focused on the use of contraceptives. This paper showed that even if this change
is welcomed, unfortunately it does not serve properly Romani women's health
due to several reasons which turn them into a social category excluded from
qualitative medical services on the base of their gender, ethnicity and class.
Romani women's multiple discrimination is produced and maintained by several
mechanisms as presented below.

6.1.1. Romani women's discrimination in the
context of reproductive health care policies
and services

The abolition of the Ceausist anti-abortion law (a law that conferred, among
others, the specificity of Romania among the by-then socialist states) was amid
the very first issues on which, in December 1989, the new political leaders were
focusing their attention. Abortion became legal if performed by a medical doctor
upon a woman’s request up to 14 weeks from the date of conception, no spousal
consent, no mandatory counseling, no waiting period was required. One could
suppose that — through this — “women’s issues” were to be included among the
priorities of the new regime. But this was not going to happen. It was true that
through this change women gained the formal right of controlling their body and
reproduction. But a real concern with women'’s interest would not have turned
the respect of women’s right to control their body into the celebration of
abortion as the gift of democracy. Instead it should have mean the development
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of a whole health care and educational system within which women - as
responsible and accountable individuals — could decide on the most proper
contraceptive method that might assure their own wellbeing. Viewed from this
point of view (too), the social order of the post-socialist Romanian “transition” is
showing signs of the exclusionary practices on the base of gender.

The Strategy of the Romanian Ministry of Health on the domain of
reproduction and sexuality was launched only in 2002, as a result of which
courses on family planning for family doctors and the distribution of free
contraceptives started (but very timidly!). Ultimately, in 2004 the Law proposal
regarding reproductive health and the medically assisted human reproduction
was elaborated, which defines the issue of reproductive health and health of
sexuality as a priority of the public health system, and discusses about these
issues in terms of rights. Leaving aside the fact that its discourse is mostly couple
(family) than women-centered, one should also expect that — as it was in the case
of each gender-equality-related law — for quite a time a gap is going to be there
between the legal provision and its actual implementation. Altogether, the
proposal was criticized by many human rights groups.

The downsizing of the gynecology section at the state hospital of the city
where I did my fieldwork and its under-developed infrastructure illustrated the
mechanisms of devaluing women's concerns, in particular reproductive health.
Even if theoretically the society and the state recognize the role of women in
biological reproduction, they do not invest much money into and do not confer
much symbolic prestige to this domain of health care.

At the local level health care providers looked to be more than willing to
administer to Romani women for free the contraceptives that were at their
disposal (mostly injectables, whose secondary effects are only very vaguely
known). Under these conditions women had "chosen" to use the contraceptives
that were for free because they did not afford buying others (which might have
been more proper for their health) and they better took something/anything that
was available for free (despite its negative consequences) than say making more
children under their given material conditions, or having another abortion.
However, linked to the "culture of living in the present" developed as a reaction
to encapsulation and for many other reasons explained throughout the paper,
abortion remains among their most "favored" and accessible fertility control
methods.

The ethnic-blind reproduction policies maintain Romani women's underserved
status, because do not consider the differences between the socio-economic
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condition of Romani and non-Romani women and do not care about the lack of
equal opportunities in de facto using the formally assured reproductive rights.
This means, among others, that — also due to this — Romni continue to be
disposed "to choose" abortion as a method for the control of reproduction, and if
they decide to use modern contraceptives they are obliged "to choose" the ones
that are available for free and not the ones, which might be indicated according
to their medical condition. Still, paradoxically, one may say that reproduction
policies are in the best case ethnic-blind, for it might happen that they might be
"ethnically aware", although not in a positive but in a negative sense. More
precisely, reproduction policies might not be like that in themselves, but they
might be used for racist purposes, following the aim to control the unwanted
Roma "overpopulation”.

6.1.2. Romani women's marginaliyation within the
mainstream Roma policies and movement

The discourses that characterize policies for Roma and the views about
Romani women reveal the fact that they are driven in the best case by a gender-
blindness, which refuses to recognize the importance of Romani women's issues,
and, in the worth case, by pro-natalist concerns, which, at their turn, reproduce
the subordinated position of Romni from which it is very difficult to act as
autonomous subjects trying to de facto use their reproductive rights. One may
try to understand that in the case of a vulnerable community which, on the top,
aims to construct its identity on the base of culturally valued traditions, pro-
natalist concerns may have their functions in this attempt. They might be used as
an instrument of defense in the front of the racist prejudices and practices
directed against the community. This is why the issue of reproduction control is
sensitive in the case of Roma (but in fact it is sensitive in the case of any social
group during times when it wants to prove its strength through demographic
indicators).

International organizations are having a potential empowering ability towards
local women’s organizing that started to have important initiatives since the
2000s. However, it should be mentioned that there is a gap between the
discourse and practices of international organizations, and those of the local
ones, so the latter are still having huge difficulties in implementing these ideas
within their national movements, and also within the communities where they
work. The lack of financial resources, the lack of primary researches (whose first
results, nevertheless, are starting to be seen) on which policy-making from below
should be based, the reduced number of projects dealing with women-related
issues, the resistance of central Roma organizations towards deconstructing
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traditions that subordinate women, the lack of cooperation between Romani and
non-Romani women’s organizations, and many other factors are responsible for
the marginalization of Romani women’s organizations. At its turn, at the level of
NGOs, this phenomenon is reproducing women’s discrimination on the base of
their sex and ethnicity within their community and the broader society.

6.1.3. Romani women's social exclusion on the base
of their ethnicity, gender and social position

In the case of Romani men and women the processes of social exclusion are
not only functioning through class differentiation and social stratification, but
also due to their culturally devalued ethnicity marked by a darker skin color on
the base of which they are discriminated and excluded from vital resources (like
education and employment).

The ethnicization/racialization of the negatively valued social phenomenon
(like poverty, criminality, lying, stealing, dirtiness, laziness, abortion on request,
too-many-birth and so on and so forth) and the internalization by Roma of the
practices, which are blaming the victim and are naturalizing/legitimizing acts of
discrimination against them are having a contribution to the discrimination of
Romani men and women.

What is happening with Romani women living under the conditions of severe
poverty in terms of reproductive health looks to be a vicious circle from which
one may not easily escape. On the base of their material conditions they do not
want to have many children. But men are not really preoccupied with not letting
their wives pregnant (they do not accept to use condoms) and women - if they
rely on their partners — do need to make abortions in the case of any unwanted
pregnancy. Not being married officially and hardly having their own home
(sometimes on the one hand men and on the other hand women with their
children stay separately in their parent's houses) women cannot rely on their
"husband's" help in raising children. Nevertheless, women do know about
contraceptives, but their information are not necessarily medically based and —
due to the existing taboos — they hardly talk about this openly nor even among
each other, not to talk about in the presence of strangers. In terms of modern
contraceptives they "choose" what is available for free and not what is necessarily
proper for their medical condition.

Romani women expressed a powerful desire towards taking their destiny in

their hands (or acting as agency), nevertheless having very limited choices for
doing this. On the base of what they considered to be a right decision under the
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given material conditions and within the social relations in the context of which
they were living they felt (and were) morally entitled to decide, for example, on
the number of children, on making abortion or using contraceptives. Their desire
might have been to act as powerful individuals and they did make moral claims
on the base of which they took their decisions regarding reproduction, but this
decision-making was strongly limited by structural factors, social expectations
and cultural conceptions witch they could not control. In this way their choice
was not totally theirs among others due to the fact that they were excluded on
the base of their gender, ethnicity and class from the resources that could ensure
their reproductive health. But also because it was always important for them to
be accepted and respected individuals within their group and their autonomy
was limited by very strict community expectations regarding womanness and
motherhood.

My research proved that Romani women were situated at the crossroads of
several contradictory subject positions, basically "between two fires". These
positions were prescribed for them by different discourses and institutions (like
state policies, Roma policies, their own communities, health care providers), so
they might have been quite confused in their effort of identifying with one or
another position while also following their own interests and desires as
autonomous human beings. How did they feel, think and act under these
circumstances? My paper discussed this aspect of women's reproductive health
in the context of their lived experiences (as revealed by the interviews) observing
their paradoxical situation created due to the fact that they belonged to different
communities, and, as such, were subordinated to different regulations at the
same time.

As Romanian citizens, since December 1989, formally they were entitled to
make use of their reproductive rights, but — as culturally devalued and socially
excluded Roma —they were subjected to racial discrimination which made them
unable to really use their reproductive rights (transforming them into
underserved categories, or even exposing them to racist fertility control). On the
other hand, Romni were viewed by the mainstream Romani movement (that
expressed and legitimated patriarchal community values) as life-givers and
caretakers who were obliged to carry the burden of the biological and cultural
reproduction of Roma. This position prescribed to them might also has became
an obstacle (at this time constructed from within) of their de facto access to
reproductive health as far as it culturally imposed to them to marry and give
birth at an early age, and give birth to as many children as they could in order to
ensure the survival of the community.
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The issue of Romani women's status is a newcomer one on the agenda of the
Romani movement from Romania so one may not expect to find a public debate,
for example, on Romani women's reproductive rights (this is also due to the fact
that this is a taboo topic within the Romani communities). But my interviews, my
observations and my lectures on analysis made by Romani women intellectuals
allow me to assume that there is an implicit and hidden tension around this issue,
which, in other contexts, is felt by Romani women in their everyday life, however
they find strategies dealing with these conflicts and tensions on a daily basis.

I consider that Romani women's organizations might play a huge role in
empowering Romni within their own communities, and — at their turn — the
mainstream Romani organizations should have the responsibility to support them
in this endeavor. That is why my recommendations do refer to this aspect of
policymaking, too. Only the empowerment of women could turn them into
individuals able of taking decisions about their reproductive health and of really
using their reproductive rights regardless of the requirements of different
(patriarchal and/or racist) authoritarian discourses and institutions that put a pressure
on them for example wanting them or to make more, or to make fewer children.

6.2. REPRESENTING ROMA WOMEN'S RIGHTS AND
ENTITLEMENTS

In its analytical part my paper used a descriptive discourse and interpreted
data in the context of the anthropological and feminist literature on
reproduction, but in the context of policy recommendations it turned towards a
language of human rights. The reasons for this are related to the fact that this
language:

— islegitimate in the realm of policy-makers and, as such, should be used as
an advocacy tool for making them aware about Romani women's needs
and about the social, economic, cultural and political processes that turn
them into one of the most underserved categories;

— emphasizes Romani women's rights as humans regardless of their gender,
ethnicity and class, while being conscious about the fact that gender,
ethnicity and class as systems of power and socially constructed identities
do shape their destinies by excluding them, as individuals and groups
from the de facto access to resources (example to reproductive health);

— claims the right of Romani women to be entitled to decide (among others
on reproduction) on the base of their material conditions and emotional
ties regardless of the pro-natalist or fertility control policies that try to
subordinate them to "higher instances", like those of family, community,
nation or God.
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By doing this I am confronted with many dilemmas inherent in the
relationship between sciencing and social activism, and between the universal
language of human rights and the commitment of the anthropological discourse
towards cultural particularism. Eventually I am handling them by the means of a
feminist anthropology, which is aware about the need to address both issues of
cultural differences and gender differences, and is conscious about the internal
diversity of any community, within which cultural beliefs might be shared but are
mediated by gender, age, education, social position. In my whole paper I was
committed to this idea while trying to consequently represent Romani women's
perspective in the analytical discussions about their reproductive health and in
my policy recommendations. Most importantly, my interpretations and
normative statements were subsumed to the recognition and respect of their
right to be morally entitled for taking decisions regarding reproduction under
the conditions in which some would like them to make more, and others to make
less children as they would desire on the base of their material conditions, social
relations and emotional ties.

Feladatok

e Elemezd a Protestins Teoldgiai Intézet felvételirendszerében észlelt nemi
diszkrimindcié koriili vitat, kiemelve azt, hogy milyen kulturalis
elképzelések htizodnak meg a kiilonféle dllaspontok mogott.

e Sajat kornyezetedben keress példat arra, hogy miként mikodik a
kulturdlis kiilonbségek és a tarsadalmi egyenl6tlenségek 0sszefonddasa a
gender, az etnicitds és/vagy az osztaly-identifikacidk tekintetében.
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